मेंद्रांतिक धर्ना 
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|सेद्धान्तिक चचा| 


लेख नं ० (१) 
( लौकिक व्यवहारी जनके अभिप्राय अपेक्षा सोपक्रम आयुके अंतको 
अकाल मृत्यु या अक्रमिक कहनेमें आते हैं किन्तु स्वज्के ज्ञान 
म्पेक्षा तथा श्ेय अपेक्षासे वास्तविकता देखें _तो सोपक्रम 
आयुका अंत भी कन निसििय कम सी है पलक यह निश्चित क्रमबद्ध ही है अक्रम नहीं _ -- 
है इस विषयमें हमारे माननीय श्री रामजीभाई द 
निम्नप्रकार शास्त्राधारसे विस्तृत वर्णन किये हैं ) 


| [ यह लेखमाला जैन शिक्षण कक्षावालोंको बहुत पसंद आई और 
आत्मधर्मकें अक भी बिक गये अत' फिरसे २४० कापी छपवाई है. ।] 
--ञ० गुलाबचन्द जैन 
प्रदन १ (श्र) सर्वेज्ष अक्रमिक पर्यायरूप अ्रकाल मृत्युको उसी 
रूपमे ही जानता है या “योग्य काल मृत्यु के रूपमे जानता हैं ? 
उत्तर --इस प्रइनका उत्तर देनेसे पहले “अक्रमिक पर्याय” व 
“अकाल मृत्यु” सम्बन्धी विवेचनकी जरूरत है, इसके बाद इस प्रइनका 
उत्तर देनेमे आयेगा । 

. -“ अक्रमिक पर्याय सिद्धान्त वचन नही है--दिगम्बर जैन शास्त्रोमे 
प्राकृत, सस्कृत और हिन्दीमे “अ्रक्रसिक पर्याय” ऐसा कोई सिद्धान्तका 
वचन नही है। किसी भी जगह ऐसा शब्द प्रयोग करनेमे नही आया 
तथा चारों अनुयोगोमे “अक्रमिक पर्याय/का कही भी नाम निशान 
नही है । उत्पादरूप पर्यायको शास्त्रोमे क्रमरूप,” क्रमवर्ती, ऋ्रम- 
भावी, क्रमअनेकान्त, क्रम अनुपाति, क्रम नियमित श्रादि 'नामोसे 
सम्बोधित किया है । 








( 


तब 
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हर 


6 धात्त्ावार निम्नप्रकार है--पर्वाउक्तो क्रवति-क्रमरूप वहा है 
; नहीं । 


पिन का तक गाय जन ०० मु दीक्षामे जन अ्चजत 39 
१ चमबतनच्ारजा बाबा 7 पृष्ठ हम दाकार नहा है वि 

















ध्वह ज्मरूप व अक्मरूप प्रवतसाव अनेकभाव जिसका न्वनाव होने- 
>> दिनने पर्वायोक्षो अगीकार नय2- -++ +- ऐया व पर्याठ त्र्म्म- 
से जिनने चुग और पर्बायोक्षो अगीकार क्वि है ऐदा है (पर्यार क्म- 
कक. < ककननममननयनन- गगन ता, 
| बतों होती है और च॒ुय-सह्वरत्ती होता है, सह्वर्तोक्तों अक्ष्मचर्तो भी 
/ हद मम मिक422050- 233 
भघे तन ््‌ ) 





| 


देखिये यहाँ पर नअक्रमिक पर्याथ्न नाम नहीं आया है किन्तु 
क्रमझूप यथा “हज्मवर्ती ऐसा नाम आया है। गुणकों झक्तन नामसे 





क्हाहँ। 
२--श्री समयसारदी मोक्ष अविजार ( गाथा २६४ पृष्ठ ४१८ 
' की दीकामे नहा है कि “वह ( चेतन्ब ) प्रवर्तम्गन होता हुआ जिद 








| जिसको व्याप्त होकर प्रवतेता है और निवर्तमान होता हआ डिद्न 
परयाधिको अहण हिल न सनिखनेता ० सत्वर्ती '-* विनय कल. 
/ जिस पयविको ग्रहण करके निकलता है वे ननस्त सहवर्ती या क््मवर्ती 








देखिये--इसमे भी कही पर्वापका अक्कमिक्को ऐसा नाम नहीं है, 


किन्तु पर्यावको ज्मवगर्ती कहा और युणको पर्बाव क्हक्र उत्वर्ती कहा। 


>> ली 3 जज 3... 





७५ 
चला 


३--श्री समयसारदी कलदा २४८ की दीदामे पृष्ठ शुनर में 
॥! लिखा है कि “उहनत (साथ ही) प्रवर्तमान और क्रमशः प्रवतमान 
अनन्त उतन्य अद्येक्ते समुदायरूप आविभात द्रव्यके द्वारा एल्त्त है और 





| अनन्तचैतल्व अंगरूप पर्यायोंके छारा अनेक्त्व है ।7 ., 

देलियि यहाँ पर भी पर्बायको क्रमण॒: प्रव्तमान कहा है, परत्नतु 
अक्रमिक पर्याय वही कहा है । 

४-श्ली समवसारजीके परिभिष्द 

वर्णन करते हये कहा है कि “ज्ष्मवर्ती रूप और अत्रमवर्ती रूप वतन 


पएद््६- ४७ धक्तियोका 
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जिसका लक्षण है ऐसी उत्पाद व्यय प्रुवत्व शक्ति,” देखिये-यहाँ पर 
भी पर्यायको “क्रमवर्ती' कहा है। उत्पाद व्ययको क्रमवर्ती कहा है भौर 
प्रुव (गुण) को 'अक्रमवर्ती”” कहा है परन्तु उत्पाद व्ययरूप पर्याय- 
को “अक्रमिक पर्याय”? नही कहा है । 

पर्यायें क्रमवर्ती, क्रमरूप क्रम कहा है अक्रमिक नही । 

५--श्री समयसारजी सर्व विशुद्धत्ावन स्थाह्दद अधिकार पृष्ठ 
५८७ में कहा है कि'क्रमरूप और अक्रमरूप प्रवत्तमान, तदु अविना भूत 
अनन्त धर्म समूह प 22 छ जितना लक्षित होता है वह सब वास्तवमे 
एक आत्मा है ।” देखिये यहाँ पर भी पर्यायकों क्रमरूप प्रवतमान और 
गुणको अक्रमरूप प्रवर्तमान, परन्तु उत्पादरूप पर्योयको अक्रमिक 
पर्याय) नही कहा । मा 

कही पर अ्क्रमरूपका श्रर्थ युगपद कहा है कारण कि-सब गुण 
एक साथ वतंते हैं । का 0 

६--श्री समयसारजी सर्व विशुद्धज्ञान स्याद्गाद अधिकार पृष्ठ 
भ्रूषछ मे लिखा है कि “जिसमे क्रम ओर अक्रमसे प्रवतंमान प्रनन्त 
धर्म है ।” देखिये इसमे भी पर्यायको क्रम और ग्रुणको श्रक्रम कहा है 
परन्तु पर्यायकोी 'अक्रमिक' पर्याय नहीं कहा | 

७--श्री समयसारजी सर्व विशुद्धि ज्ञान स्याह्राद अधिकारमे पृप्ठ 
५६२ कलश २६४ मे लिखा है कि-क्रमरूप भौर अक्रमरूपसे वर्तमान 
विवर्तसे ( रूपान्तरसे, परिणमनसे ) अनेक प्रकारका द्रव्य पर्यायमय ( रूपान्तरसे, परिणमनसे ) अनेक प्रकारका द्रव्य पर्यायमय 
चतन्य इस लोकमे वस्तु है। देखिये यहाँ पर भी पर्यायकों क्रमरूप 
और ग्रुणको अ्रक्रमरूप लिखा है परन्तु पर्यायको “अक्रमिक पर्याय" 
नही लिखा । 


अकनन-न. अरनजन- 2 





पर्यायों क्रम नियमित 


८--भ्री समयसारजी सर्व विशुद्धिज्ञान अधिकार गार्था ३०८ से 
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लेकर ३११ तक पृष्ठ ४४४ मे बताया है कि--श्रात्माका अकर्त्तु त्व 
दृष्टान्त पूर्वक कहते हैं और उसकी टीकामे परिणामोके लिये क्रम 
नियमित शब्द सस्क्ृतमे दो बार आया है। देखिये इसमे कही भी 
पर्यायको 'अक्रमिक पर्याय! नही कहा । 

श्री समयसारजीमे कुन्दकुन्दाचार्य और अमृतचन्द्राचार्यजीने किसी 
हि पर उस पं वको अधमिक पी य ही जद पा 
सेवें जगह पर उसको “क्रमरूप पर्याय' ही कहा है । 

६--श्री पचास्तिकायमे गाथा ८ प्रृष्ठ २० की टीका मे उत्पाद 
व्ययर्प पर्यायको “क्रमवर्ती” 'क्रमभावी”” कहा है, देखिये यहांपर 
भी पर्यायकों 'अक्रमिक पर्याय नही कहा है । 

४... पर्यायोकों क्रमवर्ती क्रममावी ऋमग्ननेकान्त कहा, अक्रमिक नही । 

१०--श्री प्रवचनसार ( जयसेनाचार्य कृत टीका गाथा १४१ 
पृष्ठ २०० पर “प्रति समय वर्तनेवाली पूर्व उत्तर पर्याय मोतीके हार- 
की भाँति सतान ऊर्ध्व प्रचयको “क्रम अनेकान्त _ कहनेमे आया है । 
जैसे मोतीके हरका एक एक दाना अपने अपने स्थानमे ही रहता स्थानमे ही रहता है 
आगे-पीछे नही होता, इसीप्रकार पर्याय भी अपने अपने स्वकालमे ही 
उत्पन्न होती है, प्रकाल भ्रर्थात्‌ आगे या पीछे उत्पन्न नही होती ऐसा 
अनेकान्त है। देखिये यहाँ पर भी पर्यायोको “क्रम अनेकान्त' कहा 
परन्तु 'अक्रमिक-पर्याय” नही कहा । 

श्री भ्रयृतचन्द्राचाय कृत टीकामे (श्री प्रवचनसार गाथा १४१ मे) 
तिर्यक्‌ प्रचय और ऊर्व प्रचयका विषय आया है उसकी व्याख्या नीचे- 
के शब्दोमे है । >्र् 

“प्रदेशोका समूह तियंक्‌ प्रचण और समय विशिष्ट घृतियोंका 


| समूह ऊर्घ्व प्रवय है। 


के मिल 2822 कप नल तो सर्वेद्रव्योंके अनिवाय ही है, क्योंकि द्रब्यकी 
[इचि तीन कोटियोको (भूत-वतेगान और मविष्य-पसे तीनों काोके) 
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स्पर्श करती है, इसलिये अंशोसे युक्त है | परन्तु इतना अन्तर 
है कि समय विशिष्ट वृत्तियोका प्रचय ( कालको छोडकर ) शेप द्व॒व्यो 
का ऊर्ष्व प्रचण है, और समयोका प्रचय काल द्रव्यका ऊर्ष्व प्रचय 
क्योकि शेप द्रव्योकी वृत्ति समयसे अर्थान्तरभूत ( अन्य ) है इसलिये 
वह चृत्ति समय विशिष्ट है, और काल द्रव्यकी वृत्ति तो स्वत समय- 
भूत है, इसलिये वह समय विशिष्ट नही है ।” 

श्री जयसेनाचार्य ऊध्वे प्रचयकी व्याख्या नीचे लिखे दाव्दोमे 
लिखते है, 'प्रति समयवर्ती पूर्व उत्तर पर्यायोंका म्ुक्ताफल मालाके 
ममान सन्‍्तान ऊर्घ्व प्रचय हैं. उसको ऊरध्बंसामान्य, श्रायतसामान्य, 
क्रम अनेकान्त ऐसा भी कहनेमे झाता है वह सर्व द्वव्योमे होता है । 


इस भ्राधारसे यह सिद्ध होता है कि 'अ्रकाल मृत्यु भी मुक्ताफल- 
के समान अपने स्वकालमे हो होती है । जो उसका काल भ्रनिश्चित 
होवे तो मृत्यु आगे-पीछे होनेसे जीव द्रव्यका, पुदुगल द्रव्यका ऊष्वे 
प्रचय भूत, वर्तमान श्रौर भविष्य इन तीनोको स्पर्श न होनेसे जीव व॑ 
पुदूगलका ऊब्वं प्रचय ही सिद्ध नही होगा । 


इसलिये श्री प्रवचनसार गाथा €३ मे पदार्थका जो स्वरूप कहा 
है उसमेसे आयत सामान्य समुदायात्मक द्रव्य सिद्ध न होनेसे जीव भौर 
पुदुगल द्रव्य सिद्ध नही होते । एक भी पर्यायकों निग्नयनयसे भ्रसमय 
वाली (भ्रनिदिचत प्रागे-पीछे, उल्टी-सीघी) माने तो वह जीव ऊध्वे 
प्रचयको नहीं मानता | 


छह द्रव्योमे कोई भी द्रव्य एक समय भी ऊर्ध्व प्रचय बिना रहता 
ही नही है, यदि ऊध्द प्रचय न हो तो द्रव्य ही नही कहलाग्रेगा, इस- 
लिये किसी भी द्रव्यकी पर्याय उल्टी-सीधी माने तो उसने ऊध्व प्रचय- 
को नही माना । 


श्रकाल मृत्यु भी जीवकी श्रशुद्ध पर्याय है वह भी उसके समयमे 
निश३चयनयसे नही होती ऐसा माननेवाला निश्चयनयको ही नही मानता 


६ आत्मवर्स २१७ 


होनेसे वह ऊर्व्ण प्रचयकों नहीं मानता, इसलिये वह सर्दशदेवकी आ्ाज्ञा- 
से बाहर है । 

निरुपक्रम और सोपक्रम आयुवाले जीवके मरणका स्वरूप १- 
निशचयनयसे व २-व्यवहारनयसे निम्नप्रकार है । 

१--निरुपक्रम आयुष्यवाला जीवका मरण निदचयनयसे स्वकाल 
मरण है, व्यवहारनयसे उदय मरण है । 
.. २--सोपक्रमआयुवाले जीवका मरण निश्चयनयसे स्वकाल मरण 
है, व्यवहारनयसे उदीरणा मरण अथवा अकाल मरण है । 


उदय मरण और उदीरणा मरण ऐसे दो विभागके लिये देखिये- 
अर्थ प्रकाशिका अ्रध्याय २ सूत्र ५३ की टीका । 


जो जीव अकाल मृत्युको नही मानते हैं, वे श्रायकर्मके दो विभागो- 
को नहीं मानते इसलिये उनका वचन असत्य है, ऐसी मान्यतावाले 
जीव एकान्त निरचयवादी होनेसे मिथ्यादृष्टि है, कितु यह वात भी ध्यान- 
में रखनी चाहिये कि अ्रकाल मृत्युको व्यवहारनयसे स्वीकार करनेपर 
वह मरण स्वकालमे नही हुआ, ऐसा नही है । जो जीव अकाल मृत्यु- 
को मानते हैं किन्तु निश्वयसे वह मरण अपने स्वकालमे नही हुआ्रा है 
श्र उसका स्वसमय ( जबतक वह मरण नही हुआ तबतक वह ) 
अनिद्दिचत था ऐसा माननेवाला एकान्त व्यवहारनयको माननेवाला है 
अर्थात्‌ व्यवहारनयको ही नि*चयनय मानता है, इसलिये वह भी 
मिथ्यादृष्टि ही है । 

अकाल मृत्यु सम्बन्धी जो निरचय-व्यवहारका स्वरूप ऊपर कहा 
है, उसे एक साथ जानते है उसका ज्ञान प्रमाण होनेसे वह सम्यक्‌ अने- 
कान्‍्ती है। ऊपर कहे हुये दो नयोका स्वरूप यथार्थ जाननेवाला जब 
व्यवहा रतयको गौण कर निशचयनयको जानता हैं अथवा निश्चयनयको 
गौण कर व्यवहारनयको जानता है तब उसका ज्ञान सम्यक्ूनयरूप 
होनेसे वह सम्यक्‌ एकान्ती है,। 
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प्रवाह क्रम 
११--श्री प्रवचनसार टीका भ्रमृतचन्द्रानाय कृत गाथा ६६ 
क्रम दो प्रकारका कहा है १ विस्तार क्रम २ प्रवाह क्रम ।| 


विस्तारक्रम प्रदेशोको लाग पडता है व प्रवाहक्रम सूक्ष्म भ्रत्ञोस्प परि- लागू पडता है व प्रवाहक्रम सूक्ष्म भ्रश्ञोस्प परि- 
णामोको लागू पढ़ता है। विस्तार त्रमका कारण प्रदेशोंका परस्पर 
व्यतिरेक है उसौप्रकार प्रवाहक्ममका कारण परिणामोका परस्पर 
व्यतिरेक है । जैसे श्रात्माफ़े प्रदेशों इधर उधर होजावे ऐसा नही हो 
सक्ता उसीध्रकार पर्यायो आगे-पीछे हो जावे ऐसा नही हो सकता | 
अनादि अनन्त प्रवाहरूप पूर्ण पर्यायका व्यय होकर अ्रगली पर्याय स्व- 
कालमे होती है । 

१२--श्री प्रवचनसार ६६ वी गाथा पृष्ठ १२६ भे लिखा है कि 
“जिसने नित्यवृत्ति ग्रहण की है ऐसे रचित ( परिणमित ) होते हुये 
द्रव्यमे, अपने अपने अवसरोंमे प्रकाशित होते हुये समस्त परिणामोमे 
पीछे पीछेके भ्रवसरों पर पीछे पीछेके परिणाम प्रगट होते हैं इसलिये 
और पहले पहलेके परिणाम नही प्रगट होते हैं इसलिये तथा सर्गत्र ' 
प्रस्पर भनुस्यूति रचनेवाला प्रवाह उपस्थित होनेसे त्रिलक्षणत्व प्रसिद्धि- , 
को प्राप्तहोता है. ३३३] 

पयोयें अपने अपने अवृसरोंमें 

यहाँ परिणामको (उत्पादरूप पर्यायको) अपने अपने अवसर मै 
प्रगट होती है, भागे पीछे नही ऐसा स्पष्ट बताया है। याद रखिये।--- 
इस गाथामे परिणाम शब्दका प्रयोग हुआ है श्रौर श्री समयसारजीमे 
पृष्ठ ४४२ गाथा ३०६ में “जीवस्सा-जीवस्स दू जे परिणामा/ भ्रर्थात्‌ 
“जीव भ्रजीवका परिणाम” झाया है । 'परिणाम' दाव्दका श्रर्थ प्रवच- 
नसारमे गाथा &€ मे “अपने २ अवसरोमे होनेवाले परिणामों” ऐसा 


होता है । देसिये---यहाँ पर्यायोको ( परिणामोकों ) प्रवाहक्रम कहा 
है और पर्याय अपने अपने भ्रवसरमे होती है ऐसा कहा है अपने श्रवसरमे होती है ऐसा कहा है, परन्तु भ्रागे- 


जून १६६३ है 


पर्याय न्यायशास्त्रमें क्रमबद्ध 

१४--न्यायशास्त्र श्री परीक्षामुखमे-श्री माणिक्यनन्दी प्रणीत- 
अध्याय चौथा-सूत्र ८ पृष्ठ १८१ मे लिखा है कि “एकस्सिन्‌ द्रव्ये 
क्रम भाविन परिणामा पर्याय श्रात्मनि हर्ष विषादादिवत्‌” ॥८ा। 
एक द्रव्य विष क्रमभावी परिणाम है वह पर्याय है । देखिये यहाँपर भी 
“मभावी वरिणामकों पर्याय कहा है, किन्तु 'अक्रमिक पर्याय”? नही 
कहा है। दूसरी वात यह है कि--इस सूत्रको इसी ग्रन्थके तीसरे 
अध्यायका सूत्र १३ पृष्ठ ६५ के साथ पढनेसे मालूम होता है कि हरेक 


कल 033 73% अपने अपने कालमे होती है, आग्रे-पीछे कोई भी पर्याय नहीं 
होती है इस समयसारमे “क्रम नियमित” परिणामों कहा 


है और इसको हिन्दी व गुजरातीमे “क्रमबद्ध पर्याय के नामसे सबो- 
घित किया गया है। (इस विषयमे “क्रमबद्ध पर्याय” का नीचे लिखने- 
में आया है वह, साथ साथ पढ लेना |) 
क्रमका अर्थ 

१६--श्री भक्तामर स्तोत्र/काव्य ४१ में “आक्रामतिक्रमयुगेन- 
निरस्तशक ” यह पद आया है वहाँ क्रम-पग (पाद)के अ्र्थमे आया 
है। क्रमका भ्रर्थ काल अपेक्षा एकके बाद एक और भावकी अपेक्षा 
दाहिना | पैरके बाद बार्या पर, बाय परके बाद दाहिना वर, इसप्रका दाहिना पर, इसप्रकार 
होता है। इससे यह निश्चित होता है कि “क्रम शब्दका भर्थ कम शब्दका भर्थ क्रम- 
नियमित' होता है । किन्तु आगे-पीछे होनेवाला नही होता । 
नाटक समयसारमे वनारसीदासजी कहते हैं कि “दरब जो वस्तु, 

क्षेत्र, सत्ता भूमि, काल चाल, स्वभाव सहज मूल सकति बखानिये |” 

इसमे भी सिद्ध होता है कि हरेक पर्याय अपने कालमे होती है और 
क्रम शब्दका श्र चाल (पाद विक्षेप) होता है । 

कितने ही लोग«“क्रम” शब्दका अथ करनेमे बडी गडबडी करते 
हैं। क्रम' शब्दका अर्थ एक ही समयमे एक ही पर्याय, ऐसा अर्थ 
वे करते हैं। क्रमके ऐसे अर्थके लिये आगमका आधार बताते नही | 
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ऋ्रमका अर पाद विल्लेप' होता है ण्ह वात न्यप्ट हैं। एक हो समय- 


में एक हो पर्याव होती है यह मान्यता यलन है ब्योक्ति एक शुद्ध पर- 


माणकी व्यर्ण गणजषी चार पर्चायनिस हो पयायों कद होती हैं 
गुक्तों स्पर्च युणककी चार बनने दो पयाये एक साथ होती हैं, 
ओऔन उप्णमेसे एक और स्लिग्व हक्षमेसे एक ऐसी हो पायें होती हैं, 
और सूक्म स्कन्वसे नी हरेक परमागुकी इसोग्रकार दो हो पयोवें होती 
हैं, न्यूल स्कन्धोने स्पर्श युयक्षो आठ पर्यायोंगेसे चार होती हैं, शोत- 
उप्णमेसे एक, हुखा चिकतानेसे एक, कड़ा नरममेसे एक, हल्का 
अर निक एक इंकार एक तने भार वेग योगी 
सादानय एल-इमप्रकार एक सनवरन चार पवाय हाता हू । 

ज्ञान गुणकी सम्यक्त हपसे पाँच पर्यावें होती हैं, उनसेसे किसीछो 
नुनति, सुश्यृत, सुझअवधि, सनपर्येयज्ञान ऐसे चार ज्ञाकका उघाड एक हो 


हम  .. पु 


साथ होता हैं । किसौको को का, किसीकों तीनका और केवलज्ञान हो 
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एक समयमने लब्विरूप परिणनन होता है, उसीप्रकार दर्शनयुयकी एक 
समयर्नें अनेक पर्यावोकी विधि बधासनव लागू पछती है। 


चारिवगुणकी अनेक अकारकी विकारी पर्यावें एक साथ होती हैं 
जैते-करोधघ, नान, माया, लोनमेने एक, नोकपायमेसे उसके अनुकूल 
विकारोी पर्योर्यें एक सनयसे चारित्र युणकी नी होती है, इसलिये एक 
समवर्नें एक गुणको एक ही पर्याय होती हैं यह मान्यता यत्तत है 


ओर प्रवचनसारजी पृष्ठ ६० ने लिखा है कि, “एक समयमात्र- 
दी सर्यादावाला काल परिणान होनेसे परन्पर अग्नवृत्त अच्चय व्यतिरेक 





हो सनय स्थाई कोई सी पर्वाव नहीं है । ऐसा अनेकान्दने सिद्ध 
होता है । 

हा छह क ५ 

क्रमवर्तोिक्का बच 

१७--श्री पचाध्यायी प्रथम साथ गाथा १६७ में ऋ्रमका अर्थ 


7 दल डे रे 
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और गांथां १६८ मे क्रमवर्तीका अर्थ दिया गया है। गाथा १६७ यहां 
परंसे गमन करनेरूप अर्थमें प्रसिद्ध क्रम एक घातु है । इस धातुका 
पादविक्षेपरूप अ्रपने अर्थंकों उललघन न करनेसे जो क्रमण करता -है 
बह क्रम है ऐसा सिद्ध होता है.।” गाथा १६८ मे जिस कारणसे पर्याये 
यह क्रमके साथ रहती हैं श्रथवा वह , क्रमरूपसे भवनशझील है अथवा 
क्रम ही है वर्तनेवाला जिसका यह ही भ्रथ॑से क्रमवर्ती है ।” 


| (पर्यायें क्रमबद्ध”' 
अप ८--देखिये यह दो गाथा स्पष्टरूपसे दर्शाती हैं कि उत्पादरूप 
पर्यायकों क्रमरूप कह्टो वा क्मवर्ती कहो परन्तु, उसका अर्थ एक ही 
होता है कि सब पर्याय पादविक्षेपकी तरह क्रमबद्ध ही होती. हैं, ऋमसे 


वर्तंता ऐसा उंसका स्वभाव है, परन्तु किसी भी पर्यायका स्वभाव अक्रम 
प्रथात्‌ श्रागे पीछे होनेका है ही नही यह उत्पादरूप पर्यायका अर्थ है श्रागे पीछे होनेका है ही नहीं यह उत्पादरूप श्रथ है। . 


श्री परवचनसारमे गाथा ५४ मे पर्यायको “पदे पदे”- ऐसे शब्द 
द्वारा सम्बोधन किया है प्रवचनसार गाथा १३३. मे .“प्रतिपदम” इस 
शब्द द्वारा पर्यायको सम्बोधित किया है, इससे भी सिद्ध होता है कि 
पर्यायका दूसरा नाम पग, काल-चाल, और.पाद होता है, श्रौर. हरेक 
पर्याय नियमितरूपसे अपने अपने कालमें होती है किन्तु श्रागे पीछे 
नही होती । आय आंत 
- पर्योयमाला और क्रमबृद्ध एकार्थ है. , , - 
»' , भवचनसार गाथा २३ मे टीकामे लिखा,है कि “ज्ञेय तरे लोक 
और अलोकके विभागसे विभक्त अ्रनन्त-पर्याय-मालासे ,आलिगित स्व- 
रूपसे सूचित (प्रगट, ज्ञात) नाशवान दिखाई देता हुआ भी श्रुव ऐसा 
षट्द्वव्य समूह श्रर्थात्‌ सब कुछ है ।” 





हक] 


श्री प्रवचनसार गाथा ६६ टीका तथा गाथा' १०७ में “प्रति 
सम्यवर्ती पूर्व उत्तर पर्यायोने” गाथा २३ मे “पर्यायमाला” गाथा 


श्र आत्नवर्स * २१७ 
१०७ में पर्यायोक्ा “मोत्तीकी माता” ग्राथा ६६ से “मोतीका हार” 
याथा १०७ को टीकामे जयमेनाचार्यने मोत्तीके हारकों माँति” गाथा 
२०० में “मोत्रीोक्ी माला” के रूपमे सम्बोधित किया है, जिससे सिद्ध 
होता है कि हरेक समयकी हरेक गरुणक्की हरेक पर्याय क्रमबद्ध” होती 
है, आये पीछे नही होती, इसलिये कोई सी पर्याय “अक्रमिक्र” है ऐना 
मानना संश्रयवाद है यथा नहीं है 


क्रम और अक्रमकझा अनेझान्त 

श्री समयसार सर्च विशुद्धि ज्ञान अधिकार परिगिष्ट पृष्ठ ५६४ 
में कहा हैं कि, “फिर उसीमे नित्य मस्ती करते हुये (लीन रहते हुये) 
दे मुमुक्षु जो कि स्वत. हो ऋमनन्‍ूप और अक्रमरूप प्रवतंमान अनेकान्त- 
को ( अनेक घर्मकी ) मूर्तियाँ हैं वे सावक भावसे उत्पन्न होनेवाली 
परम ग्रकर्षकी कोटीरूप सिद्धि मावक्ते माजन होते हैं 

( अनेक अन्त अर्थात्‌ अनेकान्त । पर्यायको क्रमरूप और गुण- 
को अक्रमरूप कहकर जनेकान्त बताया है | ) 


श्री समयत्तार सर्च वि० ज्ञा० अधिकार परिणिष्ट पृष्ठ ५६६ मे 
लिखा हैं कि “क्रमसावी पर्यावदृष्टिसे देखनेपर क्षणभगुर दिखाई देती 
हैं, और नहमाची युणदृष्टिसे देखनेपर श्रुव 
ऐसा हष्य पर्यायात्मक अनन्त घर्मोवाला वस्तुका स्वभाव है ।” यहाँ 
पर्याबक्षो क्रममावी और गुणोको सहभावी कहकर अनेकांत बताया है | 
तथा पूर्चमें कहे हुये रौा० ४-५-६-७ में क्रम और अक्रमका अनेकान्त 
आया है | वहाँ सब जयह पर पर्यायक्नो कम और युणको झअक्रम ऐसा 
अनेकान्त कहा है किन्तु उत्पाद व्ययरूप पर्यायको अक्रमिक नही कहा है । 


+“ सम्पकू जौर मिथ्या अनेकान्त 
श्री प्रचचनसार याथा २३४५ में उस्रीक्रकारका अनेकान्त आया 
है । किसी नी जगह उत्पादरूप पर्यावक्ों क्रामेक ओर अक्रमिक ऐसा 
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कल्पित अनेकान्त नहीं आया है कल्पित अनेकान्त मानना यह 
मिथ्या अनेकान्त है, बस्तुमें जो धर्म न हो उस धमकी उस बस्तुमें 
कल्पना करके अनेकान्त कहना वह मिथ्या अनेकान्त है । 

न्‍्यायशास्त्रमे पर्यायोको कृतिका और रोहिणीका दृष्टान्तसे ऋ्रम- 
बद्ध सिद्ध 

क्रमभावीका अर्थ 

१६--क्रमभावी अर्थात्‌ कम-भाववाला, क्रमका अर्थ परीक्षा म्रुख 
अध्याय > सूत्र ८ पुष्ठ -६५ मे (लिख है “पूर्वोत्तर चएरिणो* कार्य कार- 
णयोश्व क्रम भाव ॥॥१३॥ याका श्रर्थ--पूर्वोत्तर कहिये पहली पीछे 
होय ते कृतिका नक्षत्रका उदय अर रोहिणीका उदय पूर्वोत्तर चारी 
है तिनक क्रमभाव “नियम” है। बहुरि कार्य कारणके जैसे घूमके भर 
अग्निके कार्य-कारण भाव है तिनक क्रमभाव नियम है ॥३३॥7 7 

देखिये यहाँपर क्रमभाव बतलानेके लिये कुदरतका दृष्टान्त देकर 
कहा है कि कृतिका नक्षत्रका उदय और रोहिणी नक्षत्रका उदय पूर्व 
उत्तरवर्ती है, उनका क्रमभाव नियम है। इस कुदरती दृष्टान्तसे यह 
सिद्धान्त फलित होता है कि हरेक पर्याय क्रमभावी होती है, इस 
नियमको क्रमभावी कहो या क्रमबद्ध कहो एक ही बात है, #तिका 
नक्षत्रका उदय और रोहिणीका उदय अनादिसे अनन्तकालतक पूृ्वे- 
उत्तरचारी होता है, उसमे कोई भी फेरफार नहीं कर सकता, इस 
प्रकार पर्याय क्रमभावी होनेसे क्रमबद्ध है, श्रागे-पीछे करनेमे कोई भी 
समर्थ नही है । 

क्रम अनेकान्त क्रमानुपाति और क्रमबद्ध सब एकार्थ है । 

क्रम श्रनेकान्तका श्रर्थ --पूर्व उत्तर क्षणवर्ती पर्यायें ऋमसे है, 
दूसरे किपती भी प्रकारसे नहीं होती, इसलिये यह सिद्ध हुआ कि 
पर्याय ऋ्रमबद्ध होती है, 'अक्रमिक पर्याय” जगतमें कभी होती ही 
नहीं, आगममें किसी भी पर्यायको 'अक्रमिक पर्याय! नहीं कहा है । 

। 
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“कम अनुयातिका -अर्थ --श्री प्रवच॑नसार गाथा ११३ मे प्रत्येक द्वव्यकी 

“पर्याय निश्चित स्वकालसे होती है, जिस समय जो पर्याय होनी हो वह 
उस समय, न होवे तो स्वकाल नही कहलाता, बमका पडना, नदीके 
_प्रवाहको फेरना यह सभी अपने २ स्वकालसे है परकालसे नही है ऐसा 
अनेकान्त है। जो पर्याय जिस कालमे होनेवाली हो उसी कालमे हो, 
अन्य कालोमे नही । इस गाथाकी सस्क्ृत टीका पृष्ठ १४७ मे लिखा 
है कि “यहच पर्यायाणा द्रव्य भूतानवय शक्त्यानु स्यूत कऋ्रमानुपाती 
स्वकाले प्रादुर्भाव तस्मिन्पर्याय भूताया आत्म व्यतिरेकव्यक्ते पूर्व 
सत्त्वत्पर्याय अन्य एवं ।” इससे सिद्ध हे ता है किंद्वव्यमे अनादि श्रन॑न्‍्त 
पर्यायें एक दूसरेके साथ अ्नुस्यूति (संधि की हुई) होनेसे क्रम अनुपाति 
कहनेमे आता हैं । स्वकालमे उसका प्रादुर्भाव होता है, इसलिये पर्याय- 
को कोई भी आगे-पीछे कंरनेका सामथ्य॑ नही रखता | 


४, निर्ण रु 266 
क्रमवद्धका यथार्थ निणय अकव त्वरूप ज्ञातादष्टापना प्रगट करनेका 
और अब्नानके 'नागका उपाय 


२०--क्रम नियमित -यह शब्द श्री समयसारजीमे गाथा ३०५ 
से ३११ तककी सस्क्ृत टीका पृष्ठ ४४४ मे दो बार आया है, ये 
गायाये आत्माका अ्कतापना बताती हैं। ,्री समयसारजीमे कर्ता 
कर्म अधिकार गाथा ६६ से १४४ तक आया है, उसका आशय यह है 
कि जीव अनादिसे परद्वव्यका एकत्व बुद्धि द्वारा कर्ता अज्ञानसे मानकर 
प्रवततंता है, और सग्रादि विभावोंका कर्त्ता बनता है, इसलिये जबतक 
आत्मा और आश्रव इन दोनोंका विशेषान्तर जीव नहीं जानते हैं तब 
तक वे अज्ञानी रहते हें और जब वे दोनोका विगेषान्तर जानते हैं तब 
वे ज्ञानी होते हैं। ( देखो गाथा ६६ से ७१ तक ) श्री समयसारजी 
गाथा १२७, पृष्ठ २०० की ठीका मे लिखा है कि, “अजानीके सम्यक्‌ 
प्रकारसे स्व-परका विवेक न' होनेके कारण भिन्न आत्माकी ख्याति 
अत्यन्त अस्त होगई होनेसे, अज्ञानमय भाव ही होता है और उसके 
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होनेसे, स्व-परके एकत्वके भ्रष्ठयासके , कारण” ज्ञानमात्र ऐसे 'निनमेसे: 
(आत्म स्वह्पमस) अ्रप्टू हुआ, पर ऐसे राग यके साथ एक-होन ) भ्रष्ट हुआ, पर ऐसे राग-द् यके साथ एक-होकरः 
जिसके अ्रहकार प्रवत्तं रहा है ऐसा स्वय “यह:मैं “वास्तवमे -राग् हूँ 
हु षी हूँ (अर्थात्‌ यह में राग करता हैं द प-करता हूँ) ,इसप्रकार 
(मानता हुआ) रागी और हव षी.होता है, इसलिये प्रज्ञानमय भावके 
कारण अज्ञानी अपनेको पर ऐसे राग-ह परूप करता हुआ कर्मोको 
करता है ।। तथा गाथा €७ मे स्वय कुन्दकुन्द प्रभु कहते है कि 
“इसलिये निश्चयके जाननेवाले ज्ञानियोंने उस भात्माकों (भश्रज्ञानीको) 
कर्ता कहा है, ऐसा निशचयसे जो जानता 'है वह (ज्ञानी होता हुआ्ना) 
सर्व कतृत्वको छोडढता है ।/ 
२१५८5आलापपद्धति श्री द्वेवसेससूरि विरजित पृष्ठ १०५ में 
सकर्ादि श्राठ दोषोका वर्णन किया है, उसमे लिखा है कि। वस्तुका,* 
नियमित झाकार नियमित क्षेत्र, नियमितकाल और नियमित॒भाव छपसे 


ज्ञान; नही होनेको भ्रप्रतिपत्ति.दोप कहते हैं ।< 


देखिये, जो भशुद्ध द्रव्यकी भविष्यकी पर्याय नियमित न हो ऐसा 
बन ही नही सकता क्योकि ऐसा होवे तो उसका ज्ञान नही हो सकता 
इसलिये अशुद्ध द्रव्यकी कोई भी भविष्यकी' पर्याय भनियमित है अनि- 
दिचत है ऐसा माननेमे श्रप्रतिप्त्ति,दोष भ्राता है।। इसके फलस्वरूप 


लिये ऐसा मानना हरएक विवेकोी जीवका कर्तव्य है। 


इस सिद्धान्तको विशेष स्पष्ट कंरनेके लिये अर्थात्‌ जीव 'अकती' 
है ऐसा बतानेके लिये समयसार मर्व विशुद्धज्ञान अधिकार गाथा ३०८ 
से ३११ तक आधार दिया है। श्रव विचारिये--जो किसी भी द्रव्यकी' 
पर्याय क्मबद्ध न हो और झागे-पीछे हो सकती हो तो जीवको कमी 
भी परदरव्यका अकत-त्व( शाताइशपना ) नहीं प्रगटेगा और 
अपनी, पर्यायर्मे ,जो छुड पर्याय, आगे-पीछे! हो सकती है 
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तो आगे-पीछे करनेका राग ( विकल्प ) कभी भी नहीं छुटेगा और 
जीवको ज्ञाताइटापना कभी भी प्रगट नहीं होगा, इसलिये इस गाधामें 
सब दरव्योंकी पर्याय ऋमबद्ध होती हैं, एसा हेत बताकर जीवको 
अकर्ता ( ब्ाताद्टा ) सिद्ध किया है। जो जीव क्रमवद्ध पर्यायने कर्ता ( ब्ाताच््टा ) सिद्ध किया है। जो जीव करमवद्ध पर्यायके 


सिद्धान्तको नहीं मानते हैं उनको कर्तापनेका अज्ञान मिटकर अकर्ता- 


पना (ज्ञातादृष्टापना) कभी भी प्रगट नहीं होगा । श्री गाँधीजी कृत 


बडा जोडणी कोपके आवारसे यहाँ क्रम नियमित शब्दका अर्थ क्रम- 
बद्ध करनेमें आया है । इसका कारण निम्न प्रकार हे | 





क्रमबद्ध यह क्रमनियमितका गुजराती अनुवाद हे । 

२२--क्रमनियमित' गव्द सस्क्ृत भाषाका है तथा किसी भी 
प्रसिद्ध आचाय॑ने गुजराती, हिंदी भाषामे द्रव्यानुयोगका कोई भी शास्त्र 
नहीं लिखा है, इसलिये उन जआास्त्रोमे 'क्रमवर्धों जब्द न आवे यह 
स्वाभाविक है | वि० सवत्‌ १६६७ में श्री समयसारका गुजराती 
भाषामे अनुवाद प्रथमवार प्रसिद्ध हुआ उसमे सर्वश्रथम गुजराती भाषा- 
में क्रमनियमितका अर्थ क्रमवद्ध! किया गया है, इसलिये प्रिणामोको 
क्रमबद्ध कहो या ऋमनियमित कहो इसमे कोई अन्तर नही है । 


(नियमित'का अर्थ जीवकी चेतन्यरूप और पुदुगलकी जडरूप 
पर्यायका निश्चितपना ऐसा कोई श्रर्थ करने हैं, यह गलत है क्योकि 
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+----+_्++- 
ज्ञान प्रगट नही होता और “नियमित'का भ्र्थ जिससमय जो पर्याय 
होनेवाली होती है उस समय वही होती है ऐसा अनुभवमे झाये तब 
ही कर्तापनेका अज्ञान मिट सकता है । 
2 2 यम पक 





नियम रूप निष्कप होते हैं--देखों समयसार कलण २७५४ ॥ 

नियमितका अर्थ --श्री समयसारजीमे ३०८ से ३११ तककी 

गाथाओमे अ्रकर्तापना बताया है, जीवका परिणाम अजीव नही है श्र 
ट्री चच ुक्‍  ि  +न.......... 


५००७०. >>मममीनननानननानन. 
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अ्रजीवका परिणाम जीव नही है ऐसा बतानेके लिये क्रमनियमित छब्द- 
का प्रयोग करनेकी कोई जरूरत नही थी, क्योकि जो कोई ऐसा कहते 
है कि प्रथम तो जीव अपने परिणामोसे उत्पन्न होता हुआ जीव ही है, 
अ्रजीव नही है, और भजीव भी इसीप्रकार अपने परिणामोसे उत्पन्न 
हुआ भ्रजीव ही है, जीव नहीं है । इतनी वात सिद्ध करनेके लिये 
क्रमनियमित शच्दकी कोई झ्रावश्यकता नही है, फमनियमित तो परि-' 
णामोका स्वरूप बतानेके लिये विधेषण है, भौर प्रनादिकालसे अनन्त 
काल तकका हरेक परिणाम भ्पने स्वकालम ही होता हैं भर्थात्‌ भागे 
पीछे वा उलट-सुलट कभी होता ही नही है । 


क्रमबद्ध अब्दका प्रयोग हिन्दी अनुवादमें ५० वर्ष पहले 
पं० छालागमजीने किया है 

श्राचार्य श्री विद्यानन्दजी ऊत श्री पात्र फेशरी स्तोष्न कलकत्तासे 
हिन्दी भ्रनुवाद सहित ५० वर्ष पहले प्रसिद्ध हुआ है, इसका हिन्दी 
अनुवाद पडित लालारामजीने क्या है, उसमे पृष्ठ १४, इलोक १४ 
में लिख,है कि “जैसे मनुके बनाये हुये सूक्न, इसीप्रकार वेदके बनाने 
बालेका नाम भी सुननेमे श्राता है । इसलिये वह भी किसी न किसी- 
का बनाया हुमा प्रवदय है, इसके सिवाय वेदोके सुवत तिड त ( शब्द 
क्रियाये ) आदि अनेक पदोके समूहकी रचना ऋ्रमबदू दिखाई पढती 
है, जिसकी रचना क्रमबद्ध होती है, वह मनुके सूभोंके समान किसी 
ने किसीका बनाया अवदय है ।” इसमे क्रमचद्ध/ दाब्द दो घार श्राया 
है, वहाँ “प्रति नियम” दब्दका हिन्दी श्रनुवाद क्रमबद्ध'ं करनेमे श्राया 
है, क्रमवद्ध थब्द प्रथम गुजराती समयसास्मे श्राया है ऐसा नहीं है, कितु 
श्री पात्रकेशरी स्तोत्रका अनुवाद लगभग ४० वर्ष पहले हुआ था। 
उसमे प्रथम श्राया है । 'प्रतिनियम' कहो, "क्रम नियमित' कहो, प्रति- 
नियत कहो, 'ज्ञान प्रति नियत कहो, 'क्रमवर्द्ध कहो इनमे (शाव्दिक 
अन्तर होने पर भी) त्तात्तविक अन्तर नही है, इसलिये 'क्रमनियमित' 
शब्दका 'क्रमवरद्धा ऐसा अनुवाद न्यायपूर्वक है । 


श्प आत्मधर्म २१८ 


प्रति नियम आदि शब्द एकार्थ वाचक है 
२३--श्री विद्यानन्द स्वामीने श्राप्त मीमासाके १५ वे इलोक- 
की टीकामे लिखा है कि, “तथा स्वद्रव्यके समान परद्रव्यसे भी यदि 
सत्तत मान लिया जाता है तो ब्रव्योक्रा अ्रतिनियम' होनेमे विरोध श्रा 
जायेगा ।” यहाँ 'प्रतिनियम का श्रर्थ 'नकक्‍्की होनाके” रूपमे आया है । 
क्रमबद्ध' भो प्रतिनियमका नियम बताता है । 


क्रमबद्धका हिन्दीमें अनेक स्थानोंमें श्रयोग 
२४--वीर निर्वाण सम्बत्‌ २४७६ विक्रम २००६ मे पाटनी 
ग्रन्थमालासे समयसारका हिन्दी अनुवाद प्रसिद्ध हुआ, उसका अनुवाद 
प० परमेष्ठीदासजी (न्यायतीर्थ) ने किया है उसमे भी पृष्ठ ४४४ मे 
क्रम नियमितका अनुवाद “क्रमबद्ध करने मे आया है । 


आत्म सबोधन पुस्तक ( क्षुल्लक मनोहरलालजी वर्णी कृत ) जो 

वि० सम्वत्‌ २००८ में छपी है, उसमे पृष्ठ 5४ मे लिखा है कि “क्रम- 
बद्ध पर्याय पर विश्वास रखकर बुद्धिपू्वक कुछ न करनेका महान 

पुरुषार्थ करो...» (क्रमश ) 
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]सेद्धान्तिक च्चा। 


स्ह्््यिध्ट््यश्ध्ट्य्य्श्फ 
“ लेखाॉक-२ 


पर्योयर्म क्रम-अक्रमपनेका सम्यक्‌ अनेकान्त, सर्वेज्ष स्वभावका 

निश्चय, ज्ञान और ज्लञे यम तीनोंकाल सुनिश्चितपना, अकर्तापनेका-रब- 
सन्मुख ज्ातापनेका सच्चा पुरुषार्थ, काल; स्वभाव नियति और कमेमे 
अनेकान्तपना तथा व्यवह्यरनयके विपयकी मर्यादा, अकाल मरुत्यु आदि 

अनेक विषय सज्ज्न वीतराग कथित आगमानुसार इस लेखमालामे आजेंगे 
जिसमें अपूर्ण तत्वज्ञानकी जिज्ञासा होगी वह मध्यस्थता-और पघैयेसे 
लेख पढ़कर सच्चे समाधानको प्राप्त करेंगे । अभी तो भ्रस्तुत लेख 

में भूमिका ही है । [ संपादक ] 











देखिये --यहां क्रमबद्ध यथार्थरूपसे माननेका फल_ अकतपनेर्का 
जे सह न पुरुपार्थ है ऐसा कहा है। (१) क्रमबद्ध माननेसे सत्य पुरुषार्थका 
नाकश्ष होता हैं। और ( २) क्रमबद्ध एकात मिथ्या नियतिवाद है, 
ऐसा अज्ञानियोका कथन उपरोक्त आ्रधारसे मिथ्या ठहरता है। ] 
तथा पृ० ७८ मे लिखा है कि “सर्वज्ञ व क्रमबद्ध पर्याय पर 
विश्वास न रखनेवालेका मन वे लगाम दौडढ लगाता ही रहता है”? || 
गुजराती कोप व गुजरातीकार्तिकेयालुग्रेक्षामें क्रमचद्ध भब्ढ तथा 
उसका अथ । 


२५--स्वामी कातिकेयानुप्रेक्षा ( गुजराती भाषामे श्री राजचद्र 
ज्ञान प्रचारक टुस्ट अहमदाबादसे सम्वत्‌ २००७ में छपी ) पृ० १२३ 
गाथा १४४ मे लिखा है कि, “द्रव्य तो त्रिफालवर्ती से पर्यायोंलु | 
सम्रुदाय छे,, अने काल भेदथी “क्रम-वद्ध' पर्यायो थाय छे ।” - 
............स...->-न८--कमन»ञकननामनमन> फामनाक-४३+ कान वन 3 नमक नमी न न वन + पक कनकीनीनी नीता. 7००-०)७-३०७---३२११२०००>म, 
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लगभग चालीस वर्ष पहले गुजरात विद्यापीठ नवजीवन प्रकागन 
मन्दिर अहमदावादसे प्रकाशित 'सार्थ ग्रुजराती जोडनी कोप (लेखक- 
श्री गाँधीजी)मे “क्रम--एक पछी एक आवे ऐसा, सकलनावद्ध, 
नियत क्रमवाला, क्रमवद्ध इसलिये क्रम नियमितका गुजराती भाषा- 
में अनुवाद क्रमबद्ध ही होना चाहिये ऐसा पिद्ध होता है । 


भूत भविष्य पर्यायें ज्ञान प्रति नियत प्रत्येक पर्याय-नियत-स्वरूप 
(९ 
ज्ञानको अपण, अपना स्वरूप ज्ञानको अरपपण 


२६-श्री प्रवचनसार गाथा ३८ पृ०४४ मे भगवान श्री अमृतचन्द्रा- 
चार्यजीने नीचे अनुसार कहा है “जो (पर्यायें) अवतक भी उत्पन्न ही 
| नही हुई और जो उत्पन्न होकर नष्ट होगई हैं और वे (पर्यायें) वास्तव- 
मे अविद्यमान होने पर भी ज्ञानके प्रति नियत होनेसे ( ज्ञानमे 
निदिचित स्थिर लगी हुई होनेसे, ज्ञानमे सीधी ज्ञात होनेसे) ज्ञान-प्रत्यक्ष 
वर्तंती हुई, पाषाण स्तम्भमे उत्की्ण, भूत और भावी देवो ( तीर्थकर 
देवो ) की भाँति अपने स्वरूपको अकम्पतयां ( ज्ञानकों ) अर्पित 
करती हुई ( वे पर्यायें ) विद्यमान ही हैं।” 


भूत भविष्य सर्व पर्यायें ज्ञान प्रश्न॒ शक्तिसे अत्यन्त आक्रमित वे सव 
पर्यायें स्वरूप सर्वस्वकों युगपद ज्ञानको अर्पेत करे ऐसा परस्पर 
अनिवाय सम्बन्ध 

२७--गाथा ३६ मे यही वात विशेष दृढ की है, उसमे लिखा है 
कि, “जिसने अस्तित्वका अनुभव नही किया है और जिसने अस्तित्व- 
का अनुभव कर लिया है ऐसी ( अनुत्पन्न और नष्ट ) पर्याय मात्रको 
यदि ज्ञान अपनी निर्विष्न विकसित अखंडित श्रतापपुक्त प्रश्ुशक्तिके 
द्वारा बलाद अत्यन्त आक्रमित करे (प्राप्त करे) तथा वे पर्यायें अपने 
स्वरूप स्व॑स्थको अक्रमसे अपित करे ( एक ही साथ ज्ञानमे ज्ञात हो) 


जुलाई : १६६३ २१ 


इसप्रकार उन्हें प्रतिनियत न करे ( अपनेमे निश्चित न करे, प्रत्यक्ष 
न जाने ) तो उस ज्ञानकी दिव्यता क्या है ? इससे ( यह कहा गया 
है कि ) पराकाष्ठाको प्राप्त ज्ञानके लिये यह सब योग्य है ।” 
संत्तेप सार-सारांश 
२८--इस सब विवेचनसे यह सिद्ध होता है कि पर्याय क्रमबद्ध 


ही होती है भागे या पीछे नही होती है। यह ही सम्पक्‌ अनेकात है; 
ऐसा न हो तो भ्रज्ञानी जीवको कर्तापताका भाव कभी भी न छूटकर 
अकतृ त्वपना नही झायेगा । 
> पर्याय आगे-पीछे या अप्रमयमें होती है उसका अर्थ क्या १ 

२६--पर्यायका स्वकाल न रहेगा “--पर्याय श्रागे-पीछे होती है 
ऐसा कहनेका अर्थ. क्या ? यह विचारना चाहिये । जो पर्याये होनेवाली 
थी वे अन्य द्रव्यके प्रयोग विशेषसे नही हुई, तो उनका क्या हुआ ? 
क्या वे बिना हुए ही अतीत होगई या आगे होगी ? बिना हुए वे 
भ्रतीत होगई यह कहना वन नही सकता, क्योकि जो वस्तु हुई ही 
नही वह अतीत कंसे हो सकती है ” आगे होगी यह कहना भी नही 
बन सकता, क्योकि ऐसा मानने पर किसी भी पर्यायका स्वकाल न 
बन सकेगा । यह केवल एक पर्यायका प्रश्न नहीं है किन्तु उसके 
बाद आनेवाली अनन्त पर्यायोंका प्रश्न है, क्योकि किसी एक विव- 
क्षित पर्यायके स्वकालमे न होनेसे सभी जीवों और पृद्गलोंकी पर्यायों- 
के स्वकालका नियम नहीं रहता, इतना ही नही किन्तु अकालके 
आश्रयसे जिन पर्यायोका हम वीचमे होना नही मानते हैं उनका झभाव 
होनेसे सब द्रव्योकी पर्याय सख्यासे कालद्रव्यकी पर्यायोके समान है, 
यह सिद्धान्त नष्ट हो जावेगा, सो युक्त नही है । 

पुरुषार्थ 

३०-प्रइन। -- कोई ऐसा मानते है कि क्रमबद्ध पर्याय माननेसे 

पुरुषार्थ समाप्त हो जाता है, वया यह बात सच्ची है ? 
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उत्तर --नही, यह बात भूठी है, क्योंकि समयसारजी गाथा 
३०८ से ३११ तककी टीकामे लिखा हुआ क्रमवद्ध पर्यायके सिद्धान्त- 


का फल यह है कि अज्ञानी जीवकी श्रनादि कालसे परके करत त्वकी 
मिथ्या बुद्धि मिट जाती है. और ज्ञातापना प्रगट होता है यही सच्चा 


पुरुपार्थ है। “श्रात्म सम्बोधन' पृ० पड 


क्रमवद्ध पर्यायका सच्चा ज्ञान तभी कहा जाता है, जबकि जीव 
पराश्रयको छोडकर अपनी श्रात्माके सम्मुव होकर अश्रनादिसे चलती 
आई हुई कतृ त्व बुद्धिका नाश कर अकर्तु त्व बुद्धि ( ज्ञाता दृष्टापना) 
प्रगट करे, यह ही सत्यार्थ पुरुषार्थ है, पर पदार्थकी पर्यायको कुछ 
झागे-पीछे करनेका या अपनी पर्यायमे आगे-पीछे करनेका विकल्पका 
स्वामी होना, वह तो अज्ञानीका असत्यार्थ पुरुपार्थ है । 


हे “/क्रमबद्ध पर्याय माननेसे पुरुषार्थ सहित पाँच 
समवाय और शिषमार्ग” 

३१--यथार्थरूपसे क्रमबद्ध माननेसे अ्रकर्तापना प्रगठ होता है 
पाँच समवाय निम्न प्रकार है। ( १-२ ) अपने त्रिकाली स्वभावके 
सन्मुख अपनी पर्याय हुई, (इसमे स्वभाव व पुरुषार्थ ऐसे दो समवा ख अपनी पर्याय हुई, (इसमे स्वभाव व पुरुषार्थ ऐसे दो समवाय 
आये ) (३) इस समयमे जो पर्याय हुई वह उसका स्वकाल था, वह 
हुई काल लब्धि (४) जो पर्याय हुई वही निय पर्याय हुई वही नियत थी इसलिये यह हुई 
नियति । (५) उसी समय दर्शन मोह आदि कर्मका उपशमादि हा दर्शन मोह आदि कमका उपशमादि हआा 

वह निमित्त, इस श्रकार पाँच समवाय आये । इस प्रकार पाँच समवाय आये । 
३२--श्री समयसार नाटक सर्व विशुद्धि द्वार पृ० ३३५ मे कहा 


है 'इन--पाँचोको सर्वांगी मानना वह शिवमागग है, और क्िछी एकको 


ही मानना वह पक्षपात होनेसे मिथ्यामार्ग है ।' 
"ऑन 57 


अनेकान्तरूप पुरुषार्थ 
३३--इस विषयमे “वस्तु विज्ञान सार' नामकी पुस्तकमे “पुरुषा्थ ” 
तामको प्रवचन पृ० १ से ४६ तक आया है, उसको पढनेसे यह बात 
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स्पष्ट हो जायेगी । सिथ्या पुरुषार्थका अ्रभाव हुआ »र सम्यक्‌ पुरु 
पार्थका परिणमन हुआ ऐसा भश्रनेकान्त स्वरूप जीवमे प्रगठ हुआ | 


यह उसका फल भझाया । 
हा जप+++7म++++++++ 


क्रमबद्ध पर्यायके यथार्थ ज्ञानसे आत्मा को जानने का पुरुषार्थ ४ 
३४--श्री कुन्द-कुन्दाचा्य देव प्रवचनसारकी ८० वी गाथामे 


है कस ला शाप कट शत है उसको अपनी जाननेका पुरुषाथ प्रगट होता है, 
श्रौर उसका मोह भ्रवश्य ही नाशको प्राप्त होता है, श्ररहतकी ज्ञान | 
पर्याय भ्रनादिसे भश्रनन्तकाल तककी सर्व पर्यायोकों एक ही साथ 
जानती है । इसलिये यह सिद्ध हुआ कि क्रमबद्ध पर्यायका ज्ञान होनेसे 
भात्माको जाननेका सच्चा पुरुपार्थ प्रगट होता है। इसलिये जो जीव जाननेका सच्चा पुरुपार्थ प्रगट होता है। इसलिये जो जीव 
ऐसा मानता है कि, क्रमवद्ध माननेसे पुरुषार्थ समाप्त हो जाता हैं, 
उसका मन भगवान श्री कुन्द-कुन्दाचार्यंसे विरुद्ध हैं, इसलिये वह 
प्ररहतके मतका नही है । 


केवलज्ञानके वश सब पर्यायें-ज्ञान ज्ञे य परस्पर निमित्त 
रजकाए आकइ १7 याकक शक इक का आारतअ का आजा 5ड 
३५--श्री पात्र केशरी स्तोत्र" पृ० ६, इलोक ६ मे भगवानकी 
स्तुति करते हुए कहा है कि, “वश च भुवनत्रय” श्र्थात्‌ “तीनो जगत 
भी आपकी आज्ञाके आधीन है” । इस परसे सिद्ध होता है कि भग- 
वानके केवलज्ञानके वश तीनो जगतकी पर्यायें होती है, उसमे आगे- | 
पीछे कुछ भी नही होता है । 
ज्ञानमें ज्ेय निमित्त-झञ यके लिये ज्ञान निमित्त पट 
६--कितने ही लोग ऐसा मानते हैं कि केवलज्ञानके लिये सव 
जैय तीनो कालकी पर्यायो सहित निर्मित्त कारण है, किन्‍्त तीनों काल- 
की पर्यायाके लिये ज्ञान निमित्त कारण नहीं है, १रन्‍्तु यह मान्यता 
भूठी है, क्योंकि दोनोंमें परस्पर निर्मित्तपना हर समय हू; इस विपय- 
62वीं ( मी फ ककर पर मिए मर: कप आज दस धर पक 405 पक कलर, 
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में श्री समयसारजी गाथा ३५६ से ३६५ तककी टीकामे पृ० ४६७ मे 
लिखा है कि, “इस प्रकार जानग्रुणसे परिपूर्ण स्वभाववाला चेतयिता 
भी, स्वय पुदूगलादि परद्रव्यक्रे स्वभावरूप परिणमित न होता हुआ, 
और पुदुगला।दे परद्वव्यरों अपने स्वभावरूप परिणमित न करता 
हुआ, पुदुगला दे परद्रव्य जिसमें निमिच्त है ऐसे अपने ज्ञान ग्रुणसे 
परिपूर्ण स्वभावके परिणाम द्वारा उत्पन्न होता हुआ, चेतायिता जिसको 
निमित्त है ऐसे अपने (पुदूगलादिके) स्वभावके परिणाम द्वारा उत्पन्न 
होते हुये, पुदूगलादि परद्रव्यको अपने (चेतयिताके) स्वभावसे नानता 
है-ऐसा व्यवहार किया जाता है।” तथा उसी प्रकार दर्शन ग्रुण, 
चारित्रगुणका भी प्रक्नी साथका परस्पर निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध 
बताया है । 


जिनवर, सर्बंगत, सर्व पदाथ, जिनवर गत 
३७--श्री प्रवचनसार गाथा २६ पृ० २६€ मे “जिनवर सर्वंगत 
है और जगतके सर्व पदार्थ जिनवर गत है,” तथा ३६ वी गाथाकी 
टीकामे पृ० ४३ में कहा है क्रि, “इसलिये आरत्माके, द्रव्य जिसका 
/ आलम्बन है ऐसे ज्ञान रूपसे (परिणति) और द्रव्योंके, ज्ञानका अव- 
लम्बन लेकर ज्ञेयाकाररूपसे परिणति अवाधिनसरूपसे तपती है प्रताप- 
बत वतंती है मु 
३८--श्री प्रवचनसार पृ० ४३ पर लिखा है कि, नोट--( १) 
ज्ञानके ज्ञेयभूत द्रव्य आलम्वन अर्थात्‌ निमित्त है, यदि ज्ञान ज्ञेयकों 
न जाने तो ज्ञानका ज्ञानत्व क्या रहा ? (२) ज्ञैयका ज्ञान आलम्वन 
अर्थात्‌ निमित्त है, यदि ज्ञेय ज्ञानमे जात न हो तो ज्ञेयका ज्वैयत्व 
क्या हुआ ?” 
विपरीत मान्यता 
३६--इसलिये जो ऐसा मानते हैं कि, ज्ञान जेयको यथार्थरूप 
से जान करके परिणमन करता है, वह सत्य है, परन्तु ज्ञानको 
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प्रवलम्बन कर ज्ञेयाका ररूप परिणति नही होती, ऐसा माननेवाला ज्ञान 
न्‍न-ममक--3७०७...+33-अममनन कक» ९०आ 33 ७७५५+++ 3५,4७० आ+म मे कम ० कक, 
ज्ञैयका, श्रद्धा श्रद्धेयका, दर्शन दृश्यका, अपोहक अपोहय झ्रादिका 
परस्पर निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्धसे श्रज्मात है। उसको स्व-सवेदन 
ज्ञान कभी नही होगा । 
प्रइनन --क्रमबद्ध माननेसे एकान्त मिथ्या नियतिवाद श्ाजाता 


है ऐसा कोई मानते हैं और उसके आधारमे गोम्मटसार कर्म काड 
८७६-८८२-८६१ और अमितगति आचार्यक्रत पचसग्रहका आधार 


देते है, क्या यह बात ठीक है ? 
उत्तर --यह बात भूठ है, जो जीव पुरुषार्थ आदिका निषेध 


कर एकान्त नियततिको मानते हैं अर्थात्‌ जो पाँच समवायमेसे त्रिकाली 


स्वभाव, वर्तमान पुरुपार्थका स्व-सन्मुख भुकाव, काल तर्था कर्मकी 
अवस्था जो इन चारकों नही मानकर अकेले नियतिको मानते हैं 
उनके लिये यह गाथायें हैं, इसके विरुद्ध गोम्मट्सारकी गायाश्रौका 
और अमितिगति आचायेकृत पच्र सग्रहका अर्थ करता वह शास्त्र 
का विपरीत श्रथ है। 


४०-यह बात जन सिद्धान्त भ्रश्नोत्तरमाला ग्रुजराती विक्रम- 
सम्वत्‌ २०१२ मे प्रसिद्ध हुई है, उसके दूसरे भागके पृ० ८४, प्रकरण 
दसवाँ मोक्षमार्ग अधिकारमे आया है। वहाँ से पढ लेना, इसका 
अनुवाद हिन्दीमे “श्री सेठी दि० जैन अन्थमाला वम्बई! से प्रकाशित 
हुआ है, इसमे तीसरे भागमे मोक्षमार्ग अधिकार दसवाँ प्रकरण 
पु० ५६ मे देख लेना । 

पर्यायका दूसरा अर्थ 

४१--पर्यायको परिणाम कहते है यह वात तो आगई है. यहाँ 
इसका दूसरा अर्थ करनेमे आता है, श्री समयसारजी गाथा ७६ मे 
लिखा है कि प्राप्य, विकार्य और निवंत्य ऐसा व्याप्य लक्षणवाला 
परिणामस्वरूप कार्य कमे, कर्ताका काय्ये है, उसको कार्य कहो, या 


+ 
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पर्याय कहो अथवा कर्म कहो यह सब एक हो बात है। 'प्राप्यका 
अर्थ--प्राप्त होने योग्य, जो पर्याय जिस द्रव्यकी, जिस कालमे होती है 
वह प्राप्य होने योग्य ही होती है, दूसरी नही होती ऐसा अनेकान्त 
होनेसे पर्यायको 'प्राप्य! कहनेमे भ्राया है । 


४२--श्री प्रवचनसार गाथा १२२ की सस्कृत टीकामे पु० 
१७२ पर जयसेनाचार्य कहते हैं कि, ''जीवेन स्वतंत्रेण स्वाधीनेन श॒द्धा- 
शुद्गीपादानकारण-भूतेन आप्यत्वात्माक्रिया कमेंति मता-समंता”' 
तथा पुृ० १७६ मे प्राप्यका व्याप्य और कर्म, कारक कहा है” तथा 
श्री प्रवचनसार श्रमृतचन्द्राचार्य कृत पृ० १५६ गाथा १२२ की टीकामे 
लिखते हैं कि, “जो  ( जीवमयी ) क्रिया है वह आात्माके द्वार जीवमयी ) क्रिया है वह श्रात्माके द्वारा 
खतंत्रतया ग्राप्प होनेसे 'काय' है।”! 

साराश यह हुत्रा कि कोई भी पर्याय विकारी-हो-या-अविकारी 
वह॒ सब स्व॒तन्त्र है--स्वाधीन है, उसको अ्रक्रमिक कहना झागम 
विरुद्ध है, आगमका ऐसा वचन है ही नही, तथा वह न्‍्यायसे भी विरुद्ध 
ही है। 


उसमें यह अनेकान्त है /-- 
(१) पूर्व-उत्तर पर्यायकी सतान क्रमबद्ध है और वे आगे-पीछे 
नही होती । 
(२) वे भ्रपने स्वरूपसे क्रमबद्ध है, और परके स्वरूपसे क्रमबद्ध न परके स्वरूपसे क्रमबद्ध नही 


हैं ्र्थात्‌ पर स्वरूपसे अक्रमबद्ध हैं ऐसा समझना । 
(३) पूर्व-उत्तर सतानरूप पर्याय ऋ्रमबद्ध है, और एक समयकी 


सर्वे गुणकी पर्याय एक ही साथ होनेसे अक्रमबद्ध है।.. 


शक मच मिल नल आ कायाकल्प ालकलालकपड हत्या ्जाातलतानादालाम 


अति कप 
(४) पर्याय क्रमबद्ध है, गुण एक ही साथ होनेसे अक्रमवद्ध है। 


(५) गन तक अनेक 
स्थान में है, उसका स्थान भ्रागे-पीछे नहीं होता, उसी प्रकार 
धका स्थान अरग-भाले तह होता; उस मे 
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घवाह हमसे से पर्यारे भ्रमयद्ध अपने अपने प्रधमर ( काल ) 
मे हैं, शागे-पीढ़े नही होती । पद 

(६) पाँच समयागमेमे सच पर्याय ध्रषमी बराललायिकी प्रवेक्षा 
स्थकासने 2 भौर काल लच्धिय सियवाथ चार समेवागरी सगक्षा 
ये ( पालवब्पिरुष यही होने उसकी प्रपेक्षा ) थे पर्याग्र 
प्राजरूप हैं । 


पुम्पार्थ आदि पंच समयाय 
(७) प्रत्येक पर्याय पान समयाय्मेसे नियतिता प्रपेल्ता 'निमता 
साह़ीरे चार समवाग | निमापसे इसर होमसमे )पी प्रपक्षाने 
अमिया # हिल इसलिये उसको लिभाषना [ रमबर्पना ) 
भा बना होणर प्रागे-पीछ नही हो थाते । इसप्रद्यार एस सब- 
में मयंक घमेगानल चायू पश्सा है। कोई परययि अमबद्ध होगी 
है भौर फोई परयोध भझागेनयीए होती | बह झनेफ़ान्तफों 
ध्यजश्यासे विरद + पयोफि हे व ही भायफा परस्पर विग्द्ध दो 
शकतियेंवा धयाधित शोगा बह शघनेप्राससणा स्वग्ध ऐ। श्री 
समयमसारनी। स्थाद्राद सपियारये पर्शिशिप्ट पृू८- ४छणश्मे। 
अ्रवेणन्तका एसा स्वरुप घाया # फि, “जो नत है पढ़ी अतत्त 
हैं) जो एक हैं बही घने है। जी सन्‌ है बही सनत है । जो 
रिदय है वही प्ररित है। घ्म प्रकार एक पस्तुमें वस्तुत्यक्ी 
उपजानग्राली परम्पर विझद्ध दो भक्तियाँकरा प्रकामित होना 
भनफान है. टइलनना मान. 


पर्यायमें क्रम अक्रमका अनेकान्त ४ 


जो पर्याय भ्रमत्रद्ध है यही दूसरी प्रपेक्षाम प्रफमवद 
ऐसा सिद्ध करना बढ़ सच्चा झनेकान्न है । परन्त कोई पर्याय फसयद्ध 
है, भौर बाई प्रेतमबक्क है ऐसा अ्नेकान्त करना मिश्या ध्रमेकान्त है। 


334८९ जन कट. असकीर है 
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है किन्तु उसमे जो घर्म न हो, उसमे भो अनेकान्त लागू कर देना वह 
भिथ्या अनेकान्त है । 

दृष्टान्तः--कालाणु एक प्रदेशी द्रव्य है इसलिये उसे “अस्ति” 
कह सकते हैं किन्तु उसे कथचित्‌ 'अ्रस्तिकाय' नही कह सकते है, कारण 
कि वह दूसरे कालाणुओके साथ किसी भी प्रकार ( बंधरूप ) इकट्ठा 
नही हो सकता, इसलिये 'वह्‌ कथचित्‌ अकाय भी है व कथचित्‌ सकाय 
भी है! ऐसा अनेकाल्त मिथ्या है किन्तु “कालाणु” अकाय ही है और 
कभी सकाय नही है ऐसा अ्नेकान्त सम्यक्‌ है । इस परसे यह सिद्धात 
घटित होता है कि, हरेक पर्याय ऋमवद्ध ही होती है । कोई पर्याय 
क्रमबद्ध भी है श्लौर आगे-पीछेरूप अ्रक्रमवद्ध भी है एसा अनेकात मिथ्या 
है किस्तु पर्याय निश्चित कऋ्रमबद्ध है, आगे-पीछेरूप (अक्रमबद्ध) नही 
है एसा अनेकान्त सम्यक्‌ हैं, भगवानने ऐसा अनेकान्त कहा है। श्री 
अपृृतचन्द्राचा्यंजीने प्रवचनसार गाथा १४७मे बताया है कि 
“पर्याये पर्यायभूत स्वव्यतिरेक व्यक्तिके क|लमे ही सत्‌ ( विद्यमान ) 
होनेसे उससे अ्रन्य कालोमे अ्सत्‌ ( भ्रविद्यमान ) ही है ।” 


स्व॒कालमें अस्ति नास्तिरूप अनेकान्त 


४६--श्री श्रमृतचन्द्राचायंजीने समयसार स्याद्वाद अधिकारमे 


प१ृ० ५७५ में लिखा है कि, “ 2८ 2 तब (उस ज्ञान मात्र भावका) 
सख्॒कालते सत्पना प्रकाशित करता हुआ श्रनेकान्त ही उसे जिलाता 
है ( नष्ट नही होने देता ) । 
४ड७--२ » *-तव ( उस ज्ञानमात्रका ) पर कालसे असत्‌ 
प्रकाशित करता हुआ अ्रनेकान्त ही उसे अ्रपना नाश नही करने देता ।' 
“इससे सिद्ध हुआ कि सभी द्रव्योकां हरेक पर्याय स्वकालमे' 


ही होती है, अन्य कालमे (परकालमे) होती ही नही होती है, अन्य कालमे (परकालमे) होती ही नही । 
अकाल मृत्यु. 
४८--गोम्मटसार जीवकाण्ड प्रथमावृत्ति पृ० १८६ मे लिखा 
है कि “जीवोके दो भेद हैं (१) सोपक्रमायुप्क (२) अनुपक्रमायुष्क । 

















कि अनुपकमायुप्कोर्मे जो ठेव और नारकी हैं वे अपनी आयबुक्के ऋंतिस 

छ. महिना ओेप रहने पा आयुक्ते रछ करनेके लिए योग्य होते हैं। 
इसमें नी छ महीनाके आठ अपर कालमे की आवृका दव कन्ते हैं,- 
इसने कानमें नहीं ) जो मोगनूमिण, मनुष्ण था तित्र है वे अपनी 
आवुके नो नास शेण नहनेयन नो मासके झाठ अपकए कालने ही आायु- 
का बच कऊतते ह्ैं--दसने ऋलने नहीं । जो भोयमूनिया निर्यात हैं वे 








अपनी आयके नो मास गण रहने पर नो मासझे आठ अपचपॉर्मेस 


किसी भी अपक्पमे आउका बंध करते हैं। इस प्रकार इन लेच्यान्रोंके 
आठ »घ आय बचघके कारण हैं। जिस अपच्एमे जैना जो अंग हो 


| 
॥ 


/॥॥, /॥॥१ 
न 
है| 


उमक॑े अनुसार आाउकफा ब््द्च्‌ 


ह्र|। 
श्र 
/ /ज॥ 


स्व्साव 


४६--वेलिये-आयु करने दो अकारका है (१) सोपक्रम, २) 
गीवत्ञे सोपक्रम आयु है उसकी नृत्युके लिये ऐसा 


| 
ण्ल्य 
73 | 

॥। औ, 2 
थ्भ 
ल्च 


नियन हैं कि उसको आयु नियमसे उदीरणारूप होगी और उदयरूप 


[.. 


नहीं होगी । ण्ह भी जीउकी निल्चित योग्यता वतलाते हैं कि इसने 
जीवके साथ यह झरीर सयोवरूप रहेंगे। उसके अतिम 
आयु कर्मका निपेक उठीन्णाके रूपसे हाया, एसा उस 
आयु कर्मी 


उद्दीरणाकऊा पन्स्पन नियित्त सेमित्तिक 


ऊानल इन ज 
अंतनु हतेने आा 
जीवका और आय कर्म 


सम्बन्ध 


स्च्र्न्छ हैँ ] 
आपृष्यके उचित नियम 
9०--जी लीह निरुपक्षम आवयुप्यवाला हों, उसका आयु कर्म 


सनिवमसे उद्दीरणारूप नहीं होगा, इनसे सिद्ध हुआ कि जिसको 
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उदीरणारूप आयुकर्म हुआ वह पर्याय अक्रमिक नहीं हुई, किन्तु 
उसके नियमरूप क्रमबद्ध हुई है क्योकि उसने उसी क्रमका ही 
आयुकर्म वाधा-था । 

हावभानुप्रेक्षामे स्वामि कार्तिकेयने कहां है कि '-- 


जे जस्त अम्मिदेसे जेण विहाणेण जम्मि कांलम्पि । 
णादं जिशेण णियद॑ं जम्म वा अहव मरण वा ॥३२१॥ 
तें तस्प तम्मिदेसे तेण विहणेण तम्मिकालम्मि | 
की सकक्‍कई चालेदु हंढो वा अह जि्णिदों वा ॥३२२॥ 
एवं जो णिच्चयदो जाणदि दब्याणि सब्बपज्जाएं | 
सो सहिट्टी सुद्धो जो संकदि सो हु कुदिट्ठी ॥३११॥ 


५१-अर्थ--जिस जन्म अथवा मरणको जिस जीवके, जिस देशमे, 
जिस विधिसे, जिसकालमे नियत जिनेन्द्रदेवने जाना है उसे उस जीवके 
उस देदामे, उस विधिसे, उस कालमें, शक्त अथवा जिनेन्द्रदेव इनमेसे 
कौन चलायमान कर सकता है ? श्रर्थात्‌ कोई भी चलायमान नही 
कर सकता । इस प्रकार जो निश्चयसे सब द्रव्यो और उनकी सब 
पर्यायोंको जानता है वह शुद्ध सम्यर्दृष्टि है और जो शका करता 
है वह कुदृष्टि ( मिथ्यादृष्टि ) है। 

ध२--इसी तथ्यको पद्मपुराणमे ईन शब्दोमे व्यक्त किया है। 

“यत्प्राप्तव्य यदा येत्र यत्र यावद्यतोडपि वा । 

तद्पाप्यते तदा तेन यत्र तावत्ततों श्ुवम्‌ ॥ २६-८३ ॥ 

जिस जीवके द्वारा जहाँ पर जिस कालमे जिस कारणसे जिस 
परिणाममे जो प्राप्तव्य है उस जीवके द्वारा वहाँ पर उस कालमे उस 
कारंणसे उस परिणाममे वह नियमसे प्राप्त किया जाता है । 

५३--इससे सिद्ध होता है कि जिस जीवका मरण और जन्म 
जिंस कालमे जिस विधिसे सर्वज्ञ देवने देखा है उस ही प्रकार होगा । 
आगे पीछे लही होगा । 
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अक्रम कर देगा ऐसा तीनकालमे नही है, सयोग दृष्टिसे दो द्वव्यकी एक 
क्रिया भाननेवाला ही परमे कतृत्व मानता है. और उत्पाद व्ययरूप 





[अकाल मृत्यु व्यवहारनयका घिपय जरूर है किन्तु उसे भ्रक्रम 
पर्याय निइचयसे मानी जाय तो जन्मका काल भी अनिष्चित मानना 
पडेंगा एक व्यक्तिका आयु पूर्ण हुवा किन्तु उत्पत्तिके स्थान श्लौर नया 
शरीर घारण करनेका समय-(-उत्पत्तिके काल) निश्चित नही है 
अक्रमवद्ध है तो ऐसा माननेवालोको न तो सर्वजञके व्यवस्थित ज्ञान- 
की प्रतीति है न तो ज्ञ योकी व्यवस्थाके क्रमकी प्रतीति है न तो श्रृत 
ज्ञानकी ताकतकी प्रत्तीति हैं अत मनमे आया उसका पक्ष लेकर वे 
भर्वज्ञको श्र्थात्‌ मोक्षतत्त्वको भी श्रन्यथा मानते हैं । ] 


५४--एक जीवका मरण, उसके शरीरके साथ रहनेवी योग्यता 
हो उससे पहले हो जावे ऐसा अक्रमिक पर्याय माना जाय तो उस जीव 
के अगले नये भवके लिये जो झाठो कर्म हैं उनके उदयका और ज्ञान, 
दर्शन, वीर्यादिकके क्षयोपश्मका काल भी श्रागे पीछे इतने पहिले आा 
जावे तो क्या ऐसा मानना न्याय समत है ? और जो ऐसा नियम 
माननेमे झआवे तो उसकी अ्नतकाल तककी सर्व पर्यायें पहिले पहिले 
हो जावेगी, किन्तु ऐसा कभी नहीं वन सकता । 


५५-प्रइन--कातिकेयानुप्रेक्षा श्र पद्मपुराणके श्राधारके सबंध 
में कितनेक लोग ऐसा मानते है कि यह गोम्मटसार श्ास्त्रकी गा० 
८फपरसे विरुद्ध कथन है इसलिये का० अनुप्रेक्षा और प्मपुराणकी 
गाथाको सिद्धान्तरवू्पसे नहीं माननी चाहिये किन्तु कार्य होनेके 
वाद आइवासन देनेके लिए यह गाथा दी है, क्या उनकी यह 
मान्यता वरावर हूँ ? 


उत्तर--नही, यह मान्यता सत्य नहीं है, इन गाथाओोमें कोई 


विरोध नही हैँ । गोम्मटसारमें जो मिथ्यादृष्टि एकान्तवादी कहा है_ जो मिथ्यादृष्टि एकान्तवादी कहा है 
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वह सिफे नियतिकों ही मानता है, पुरुषार्थ आ्रादिका निषेव करते है 


और जीवको तथा उसमे रहनेवाली सर्वेज्ञ शक्तिको नहीं मानते उन जीवको तथा उसमे ती स्वंज्ञ शक्तिको नहीं मानते उनके 


लिये वह एकान्तवाद निरूपक गाथाये है। 
न 


५६--का तिकेयानुप्रेक्षा तथा पद्मपुराणकी गाथाओ्रोमे आत्माका 
और सर्वज् स्वभावका स्वीकार किया है ऐसे जीवकी वात है, सर्वज्ञ 
स्वभावका स्वीकार किया है ऐसा तो तब ही कहनेमे आता है कि 
जब पर्यायोको व्यवस्थित क्रमबद्ध मानकर विभाव व स्वभाव परिणमन 
मे सभीके छहो कारक स्वतन्त्र है ऐसा निर्णय करके कर्त्तापना छोड 
दे और स्वसन्मुख ज्ञाता दृष्टारूपसे आशिक भी परिणाम हो इंसलिये 
'यह गाथायें गोम्मटसारकी गाथाओसे परस्पर विरुद्ध नही हैं। शांस्त्र 
मे किसी भी स्थान पर सिद्धान्त न देकर, निश्चित बात न करके 
आश्वासन देनेके लिये ऐपी ऐसी गाथा देवे ऐसा कभी भी नही बन सकता, 
मम्यर्दृष्टि सिद्धान्तके विरुद्ध कथनसे आश्वासन मिले ऐसा कभी 
मानते भी नहीं । 


५७--स्वामी कारतिकेयकी गाथायें सम्यक्‌ अनेकान्तको दिखाने- 
के लिये हैं। क्योकि उनमे सम्यग्दृष्टिका लक्षण कहा है । और गोम्मट- 
सारकी गाथामे एकान्तवादी ग्रहीत मिथ्यादृष्टिका लक्षण कहा है। 
इस परसे यह भी सिद्ध हुआ कि हरेक संसारी जीवका जन्म और 
मरण अपने अपने स्वकालमें ही होता हे किन्तु आगे पीछे अक्रमसे 
कभी भी नहीं होता हे । 


भ८--अकाल मृत्युका यह आशय नही है कि वह मरण उस 
समय नही होनेवाला था फिर भी होगया, तत्त्वदृष्टिसे देखो तो मरण 
तो ऐसा ही उसी कालमे ही होनेवाला था लेकिन उदीरणा मरण 
बतानेके लिये अपवर्ती आयुवालेको अकाल मृत्यु कहा है [कारण कि 
सोपक्रम अर्थात्‌ अपवर्ती आयुमे उसके समयमे उ्दौरणा होती ही है- 
फिर उसे अक्रम कहना वह निश्चयकथन नही है किन्तु श्रपवर्ती झ्रायु- 


जुलाई १६६३ ३४ 
को पहिचान करानेवाला ब्यवहारका कथन है ] 

१६--स्वामि कारतिकेयानुप्रेक्षाकी ३२१५, ३२२, रे२३ गाथाएं 
देवी देवताशोकी झाराधना लोग करते है मरणसे बचने झादि अनेक 
ग्राशासे मानता करते है उन मिथ्यात्वियोकी ऐसी श्राराधना छुडानेके 
लिये ही ऐमा लिखा है यह बात गलत हैं। कारण कि यह तो ब् ै 
रृष्टिका स्वरूप कसा है यह बतानेके लिये और जिनेन्द्रभगवानके 
ज्ञानकी निमसदेह श्रद्धा व्यक्त करते हैँ कि मर्वज्ञ जिनेन्द्रके शानमे 
जिस जीवता, जिस समय, जिस स्थानमें, जैसा २ निश्चित जन्म लेना 
और मरना भगवानने देग्वा है, वैसा ही उसी समयमे होगा आगे पीछे 
अन्नमिक नही होगा ऐसा सम्यग्दृष्टि मानते हैं । 


गाया ३२१ में णियद छब्दका प्रयोग करनेमे शझ्लाया है | 
“णियद का, अर्थ नियत बही, क्रमनियमितर कहो, क्रमवद्ध कहो एक 
ही बात है, कोई भी जन्म या मरण श्रनियत्त होता ही नहीं ऐसा यह 
गायामे कहा है । 


गाथा ३२२, ऐसा वनलाती है कि जिस विधानसे जिस कालमे 
जो जन्म या मरण होनेवाला है वहीँ होता ही है, उसको इन्द्र या 
जिनेन्द्र वदल नही सकते । 


६०--इसमसे भी वस्नुका स्वरूप क्रमबद्ध है, और फेवनलज्ञानी 
ऐसा जानते हैं यह बात सिद्ध होती है, गाथा ३२३, में 'जनोणिच्छयदों' 
शब्द सूचित करता है कि निदचयनयसे सब जन्म मरण अपने अ्रपने 
स्वकालमे ही होते हैं, आगे पीछे नही, तो सिद्ध हुआ कि श्रकाल मृत्यु 
भी निश्चयनयमे स्वकालमे होती है परन्तु व्यवहारनयसे झायुकमंक झ्रायुकमंकी 
उदीरणारूप स्थितिका ज्ञान करानेके लिये उसको “अ्रकाल मृत्यु 
सा कम गज लि । भगवानके कैवलज्ञानमे जिसका जन्म या भरण जिस विधान 
से अर्थात्‌ जिस निमित्तमे जिस कालमे देखा है, उस ही कालमें नियत- 


रूपसे होता हे, अर्थात्‌ कमी भी अनियतरूपसे नहीं होता । 
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(२) कालका यह विधान कोई। भी चेतत यथा अचेतन पदार्थ 
फेरनेको समर्थ नही । 


(३) सर्व द्रव्योकी सर्व पर्यायोका यह निश्चय स्वरूप है उसको 
निरचयस्वरूप कहो, क्रमबद्ध कहो-एक ही बात है । शुद्ध सम्यग्दृष्टि 
ऐसा जानते है और जो इसमे शका करते हैं वे सब मिथ्यादृष्टि हैं ऐसा 
अर्थ स्पष्ट शब्दोमे निकलता है, उसको किसी भू ठी दलीलसे उडा देना 
यह सर्वज्षका और सर्वज्ञके ज्ञानका बडा अनादर है। ये गाथाये 
अकाल मृत्यु व्यवह्ारनयका कथन है, निव्चयनयका कथन नही है 
ऐसा बताती हैं। अ्रकाल मृत्युका सिद्धान्त व्यवहारनयका है ग्रर्थात्‌ 
उपचार मात्र है, और जो क्रमबद्धके सिद्धान्तका खडन करते है वे 
निरचयनय और व्यवहारनयके कथवका क्या तात्पय॑ है यह बिलकुल 
नही समभते । ऐसा सूक्ष्म भेद जिसके ज्ञान मे नही श्राता उनको 
सच्चा भेदज्ञान कभी नही हो सकता । 


६१--प्मपुराणकी गाथामेसे कोई ऐसा तात्पय॑ निकालते है कि 
जबतक निमित्त-उपादान अतरग-बहिरण सब कारण नही बनते 
तबतक कोई कार्य नही बनता, तो उनकी यह मान्यता गलत है। किस 
समयमे कार्य नहीं होता ? हर समयमे अपना स्वउचित काये होता 
ही है, नही होता ऐसा बनता ही नहीं । निमित्त भी उस समय होता 
ही है निमित्त ने मिले तबतक कार्य नही होता ऐसे कथनको वस्तु 
स्वरूप मान लेनां गलत है । निमित्त कारणको नहीं माननेवालेके 
' लिये ( निमित्त कारण सम्बन्धी भ्रज्ञान मिटानेके लिये ) ऐसा हेतु 
बताना दूसरी बात है और उसको वस्तुस्वरूप मान लेना दूसरी बात 
है । ऐसा सूक्ष्म भेद जिसकें ज्ञानमे नही श्राता उसको कभी सच्चा भेद- 


विज्ञान नही हो सकता । 


६२--अज्ञानी तो पाँच समवाय कारणोमेसे एक नियतिको ही 
मानते हैं। सच्चा जैन धर्मी पाँचो समवायोंको ही मानता है। सिर्फे 
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तंव बहिरग निमित्त कारण नंही होते है ऐसी मान्यता गलत है। 
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'हर समय उचित उपादान व उचित निमित्तका मेल रा 

६३--पअना दिसे प्रम्त कालतक हर समयमे पर्याय होती है, उस 
कक या लहर लिये हर समयमे उपादान कारण और निमित्त कारण दोनो 
होते ही हैं। ऐसी ,किस समयकी उत्पाद व्ययरूप पर्याय है कि जिसके- 
लिये निमित्त न हो ? वस्तुका स्वरूप तो ऐसा ही है हर समय उचित 
उपादान और उचित निमित्त होते ही है । श्री प्रवतचनसार गाथा २ ३६ 
की टीकामे लिखा है कि हर एक द्रव्यकी भृत, वर्तमान भावी स्तरों 
चित पर्याय होती है । भौर आात्मकों स्वभाव तीनो कालंकी स्वो- 
चित पर्यायों सहित समस्त द्रव्योको जाननेका है, किसीकी भी अरनि- 
शिचत पर्याय होतो है ऐसा मानना गलत है। सर्व द्रव्योकी सब पर्याये 
हर सभयमे स्व-उचित ही होती हैं । और उनके लिए उचित बहिं- 
रंग साधनोंकी सन्नावि हर समय हरेक पर्यायमें होती है। ऐसा 
प्रवचनसारकी €५ वी गाथामे बताया है । 


६४---प्रत्येक द्रव्यकी पर्याय स्व-उचित ही होती है, श्रौर उसके 
स्वउ॑ंचित ही निमित्त होते है, इसलिये शास्त्रोमे श्रतरग और वहिरग 
दोनो कारण उचितरूपसे हरेक समयमे होते है ऐसा कहा है, _किसी' 
भी भ्रतरग कारणकों वहिरेग कारणकी राह देखनी पडे ऐसा कभी 
नही है। उपादानके कार्यम निर्मित उपस्थित नेहीं है ऐसा मानने- 
वाला भगवान श्री कृन्दकुन्दांचार्य भर श्री श्रमृतचन्द्रांचार्यजीका अनु- 
यांयी नही है । 
जो सतरयं उदीरणाके योग्य हो उसकी ही उदीरषा होती है 
के ६५--श्री दीपचन्दजी कृत भावदीपिका पृ० २२३ में उदीरणा 
मरणकें सम्वन्धमे लिखा हैं कि “बहुंरि खानपानादिक ने मिलने थकी 
वा रोगादिक होते औषेधादि प्रतिकारनिके न मिलने थकी वा अझ्ल्यथ्ा 


।॒ 
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होने योग्य है इसलिये होती है वह भी जोवके उदीरणा थोस्य भाव हुए 
तब श्रायुकमंकी उदीरणा अ्रपनी योग्यतासे स्वय होती है, इस प्रकार 
दोनोका, परस्पर निमित्तनैमित्तिक भाव असदभूत व्यवहारनयसे है । 
किन्तु कर्मेकी उदीरणाने जीवमे कुछ किया है और जीवका उदीरणारूप 
भाव हुआ उससे वास्तवमे कमंकी उदीरणा हुई ऐसा माचना वह दो 
द्रव्योकी एकता बुद्धि है उसे भगवान कुन्दकुन्दाचायेने दो क्रियावादी 
है| ' 
निमिच उपादानप्रें गुण-दोष करतेमें असमर्थ ही है 

७०--समयसारकी गाथा १०८मे लिखा है कि निर्मित्तउपादान- 
मे कुछ भी गुणदोष उत्पन्न नही कर सकते किन्तु निमित्तसे गुण दोष 
उत्पन्न हुआ वह निमित्तका ज्ञान करानेके लिये उपचार मात्र कथन 
है, ऐसा स्पष्ट कंयन करनेपर भी जो कोई ऐसा मान लेवे कि निमित्तं 
के कारणसे उपादानके कार्यमे कुछ लाभ या नुकसान वास्तवमे होता ह॑ 
तो वह जिनमतसे बाहर है । न 


ु हेतु हेतुमत भाव | 


७१०-इस, सम्बन्धभे समयसार गाथा १०८ की टीकामे जय- 
सेनाचार्य कहते हैं कि, “यहाँ शिष्यने शका की है कि आपने इस 
बातका व्याख्यान बारम्बार किया हैँ कि “निदचय करके यह्‌ श्रात्मा 
द्रव्य कर्मोंको नही करता है, इस कथनसे ही द्विक्रियावादीका निराकरण 
सिद्ध होता है, फिर भी इसी भ्रर्थकों दृढ़ करना पिष्टपेषण मात्र हे | 
इसके समाधानमें आचार्य कहते हैं कि ऐसा नही है, हेतुभाव भर हेतुः 
मतभावका व्याख्यान बतलानेके लिए ऐसा करनेमे कोई दोष मतभावका व्याख्यान बतलानेक लिए ऐसा करनेमे कोई दोष नहीं है 
क्योकि यह आत्मा द्रव्यकमाँका निशचयसे कर्त्ता नही है, यह ती' हेतु 
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झआ़््् ासअउ्ि ७ टं्िद्रि--- 
सर्वार्थंसिद्धि ( विरचित श्री जगरूपसहाय ) श्रध्याय २, प्रृष्ठ 
१३२ मे लिखते हैं कि, “बाह्यस्योपधघात निमित्तस्य विष झास्त्रादे ,सति- 


४७ आत्मघमर्म : २१८ 


सन्निधाने हस्व भवतीत्यपवत्यंम्‌ | अपवत्य॑मापुयेपाते इमे श्रपवर््त्यायुप । 
न अपवर्त्यायुप अनपवर्त्यायुप* |” 
७२-इस टीकाम बाह्य उपधातका निमित्त त्रिप शस्त्रादिको 


निकटता होनेपर जो आ्रायुका ह्वास होवे वे अपवत्य हैं। यहाँ पर भी 
अपवर्त्य कहनेसे अपवत्त होनेकी योग्यता धराते है ऐसा कहा है । 


७३--यहाँ पर भी दो प्रकारबा आयुष्य कहा हैं एक उदी- 
रणा योग्य जिसे भ्रपवर्त्य कहा है और जिसको गोम्मटसारमे सोप- 
क्रम कहा है उसको यहाँ अपवर्त्य कहना है, दोनों शब्द यह बतलाते 
हैं कि आयुमे दो प्रकारकी योग्यता होती है। जिसने अपवर्य आायुका 
वध किया है उसके नियमसे ग्रायुकर्मकी उदीरणा अपनी योग्यता- 
से होती है । 
' ७४--दूंसरी बात यह सिद्ध होती है कि स्रवर्थिसिद्धि भर 
तत्त्वाथंराजवार्तिकम निमित्तके लिये “निमित्तस्य सती सन्निघाने' 
| ऐसा शब्द दोनो जगह लिखनेमे आया है यह शब्द बडा उपयोगी 
है, ये शब्द बताते हैं कि, निमित्त उपादानका कुछ कार्य नही करते 
किन्तु वे स्वयं उपस्थित होते हैं यह वत्तानेके लिये “सप्निधान 
शब्द लिखनेमे आया है । 


७४--पश्री प्रवचनसारमे श्री अमृतचन्द्राचायंजी गाथा &५ पृष्ठ 
११४ पर लिखते है कि “तथा द्रव्यमपि समुपात्त प्राक्तनावस्थ समुचित 
बहिरग साधन सन्निघिसद्भावे” इसका अथं--उसीप्रकार जिसने पूर्व 
अवस्था प्राप्त की है ऐसा द्रव्य भी जो कि उचित बहिरग साधनोके 
सन्निष्य ( निकटता-हाजरी )के सद्भावभे अनेक प्रकारकी बहुतसी 
अवस्थाएँ करता है उसे सन्निधान कहो, सन्निधि कहो दोनो एक ही 
बात है, इसका श्र्थं निकटता (हाजरी) है । 


७६--त त्त्वाथेसूत्र पर्यायका ज्ञान करानेवाला शास्त्र है, उसमे 
और प्रवचनसार इन दोनोमे अर्थात्‌ पुज्यपाद भ्ाचायेने भ्रष्ट अकलक- 
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देवने और अमृतचन्द्राचा्य इन तीनोने निमित्तके लिए 'सन्निघान' 
शब्दका प्रयोग करके स्पष्टरूपसे ऐसा सूचित किया है कि कार्य होने- 


कक लय िकदपा इसे हल है_किन्तु उसकी मात्र 
उप सन्निधि, निकटता, हाजरी होती है, उपादानमे निमित्त कुछ 
करता है 'ऐसी बात तत्त्वस्वरूपमे नहीं है है। श्री वनारसीदासजी अपने 
उपादान-निमित्तके दोहेमे लिखते हैं कि--“उपादान निजगरुण जहाँ | 


तहाँ निमित्त पर होय। भेदज्ञान परमाणविधि विरला बूके कोय ॥४॥। 


७७--यहाँपर 'निमित्त पर होय' इस शब्दका प्रयोग हुआ है । 
निमित्त होय ऐसा कहो, उसकी हाजरी कहो, निकटता कहो, उपस्थिति 
कहो, सन्निधि कहो, उसका सान्निध्य कहो, उसका सन्निधान कहो ये 
सब पर्यायवाची शब्द हैं। इसलिए इस दोहेमे कहा है कि सम्यकृदुष्टि 
भेदज्ञानी विरला ही होता है और वह तो निमित्त होता है ऐसा मानता 
है । और इससे यह फलित हुआ कि जो भिथ्यादृष्टि होते हैं वे 
निर्मित्त होता है इतना छाव्द सुनकर सतुष्ट नही होते हैं । निमित्त कुछ 
उपादानमे गुण-दोपरूप कार्य करते है ऐसा माननेका दुराग्रह सेवन 
करते हैं। यहाँ यह सावित किया है कि जहाँपर उपादान कार्यरूप 
परिणमित होता है वहाँपर पर पदार्थ स्वयमेव निमित्तरूपसे रहते ही 
हैं उनको मिलाना नही पडता । 


७८--बनारसीदासजी ४ वें दोहेमे कहते हैं कि-- 
“उपादान बल जहेँ, तहाँ नाहिं निमिच्तको दाव | | 
ले. रविको "््टाः 
एक चक्र सों रथ चले, रविको यहे स्वभाव ॥५॥। 
अर्थ --जहाँ तहाँ उपादानका बल है, निभित्तका दाव नही 
लगता ;क्योकि सूर्यकी यही स्वभाव है कि उसका रथ एक चत्रसे 
चलता है ॥५॥ 


- यहाँ पर उक्त कथन द्वारा , यह दिखलाया गया कि उपादान 
स्वय कार्यरूप परिणत होता -७+ कार्यरूप होनेमे निमित्तका कोई 
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फ्ताफि रूपमे स्थान नहीं है। वह काप होनेमे निमित्त है, उतने माश्रसे 
यह नहीं कहा जा सफलता कि उससे याय होता है, उ्योफि ऐसा मानने 
पर वस्तु व्यवस्थाका कोर्ट नियम नहीं रहता । तथा फिर छठवे दोहे- 
में कहते है कि -- 
“मन वस्तु अमहाय जहाँ. तहाँ निमित्त कान | 
का ७ व _प] बे 
4 ज्यां जहाज परवाहम तर महज बिन पान ॥६॥ 


अर्थ --जिस प्रयार पानीक़े प्रवाहम जहाज बिना पवनके सहज 
| चलता है उसी प्रकार जहाँ प्रत्येक कार्यदी दूसरेकी सहावताके बिना 
सिद्धि होती है वहाँ निमित्त कौन होता है ॥६॥ 


७६--यहाँ पर वस्तुका ग्रमहाय स्वभाव बतलाया है। उत्पाद 
धार आय यह पतीणो आह है तक यह ही 8 मम लक 
पानीके प्रवा#मे जहाज स्वभावस गमन करता है उसी प्रकार वस्तु 
अपनी योग्यतासे सदुशपने श्रुव रहकर उत्पाद-व्ययरूप प्रवाहमे 
बहती है, अन्यकी सहायता मिले तो यह परिणमन हो और गन्यकी 
सहायता न मिले तो परिणमन न हो ऐसा नहीं है। इसलिये वस्तु 
स्वभावकी वभावफी दृष्टिसे प्रत्येक परिणमन स्वकालमे ही होता है ऐसा स प्रत्येक परिणमन स्वकालमे ही होता है ऐसा सम- 
भना चाहिए । 

८०--प० बनारसीदासजीने उपादान-निमित्तकी चिट्टीमे लिखा 
है कि ज्ञानकी पर्यायके लिए ज्ञान उपादान और चारित्र निमित्त है 
उसमे बताया है कि “भव इनकी व्यवस्था-न ज्ञान चारित्रके आधीन, 
न चारित्र ज्ञानके श्राधीन | दोऊ असहायरूप यह तो मर्यादा बॉधदी 





८१--यहाँपर भी स्पष्ट लिखा है कि एक द्रव्यकी एक ग्रुणकी 
पर्याय दूसरे ग्रुणके लिए निमित्त होती है तो भी निमित्तके आधीन 
उपादानकी पर्याय नही है तो फिर जहाँपर एक द्रव्यकी पर्याय दूसरे 
द्रव्यकी पर्यायके लिये निमित्त है तो वह किस प्रकार उपादानकी पर्याय- 
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को अपने भ्राधीन करेगा ? कभी नही करेगा । 


८२--प१० बनारसीदासजीने समयसार नाटक सर्वे विशुद्ध ज्ञान 
अधिकार १० ३७९के ५२ वे दोहेमे कहा है कि. 


“क्रम करे फल भोगवें, जीव अज्ञानी कोई। 
यह कथनी विवहारकी, पस्तु स्वरूप न होई ॥५२॥ 


यह दोहा ऐसा सूचित करता है कि निर्मित्तसे उपादान्नमे. कार्य 
हुआ, ऐसा कहनेकी व्यवहार रीति निमित्तका ज्ञान करानेके लिए है, 
परन्तु निमित्त उपादानमे वृछ भी विलक्षणता लावे ऐसा वस्तुका 
स्वरूप नही है ! 


८३--इससे सिद्ध होता है कि सर्वे मृत्यु स्वकाल मृत्यु ही है । 
+रन्‍्तु सोपक्रम भ्रायु बतलानेके लिए उदीरणा मरणका स्वकाल मृत्यु 
होनेपर भी सोपक्रम आयुका ( उदीरणारूप झ्रायुका ) ज्ञान करानेके 
लिए उसको अकालमृत्यु कहते हैं । कितने ही लोग अकेला अनुपक्रम 
आयु मंयनते हैं, कितने ही तीन प्रकारकी आयु मानते हैं श्र्थात्‌ किसी: 
की आयु ऐसी है जो अनुपक्रम हो, किसीकी सोपक्रम हो और किसी- 
की श्रायु वृद्धिरुप होजाती है । किन्तु जेनमतानुसार दो प्रकारकी आ्रायु 
मानना सत्य है और इससे विपरीत प्रकारसे मानना भ्रसत्य है-यह 
<जतलानेके लिए मूल आराघनामे श्राइवास ६ पृ० ६६४ मे लिखा है 
कि, “चार असत्य.-वचनोमें पहिला भ्रसत्य वचन इस प्रकार समभना 
चाहिये--श्रस्तित्वरूप पदार्थंका निषेध करना यह प्रथम असत्य वचन 
का भेद है,-जैसे-मनुंष्यको अ्रकाल मृत्यु नही है, श्रायुष्यकी स्थिति 
कालको यहाँ काल कहना चाहिये, | इस कालसे जो अन्य काल़ उसको 
अकाल कहते हैं ।/ * न 
प४--“शका--मनुष्यको अकालमे मृत्यु नही हैं यह कहना सत्य 
ही है क्योकि भोगभूमिके.मनुष्योकं श्रायुष्य विप शस्त्रादिसे कम होता 
ही नही, श्रत उनको भ्रकाल मरण नहीं है यह कहना योग्य ही है ? 
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उत्तर --तर चअद्द सामान्यवाची होनेसे सम्पूर्ण मनुप्योका 
बाचक है इसलिये श्रकाल मरण नहीं है ऐसा कहना भ्रयोग्य ही है। 
कितने कम भूमिके मनुष्योमे श्रकाल मृत्यु है उसका यहाँ निपेव क्या 
है ! श्रत भ्रकालमे मनृष्योको मरण नही है यह कहना सत्‌ परदार्थका 
विद्यमान पदार्थका निषेध करनेवाला होनेसे भ्रवध्य भ्रसत्य ही है ।” 


८५--इसमे ग्रकालका श्रर्थ क्या लिखा है यह समभनेक्री जरूरत 
है, “आयुष्यके स्थिति कालको यहाँ काल कहना चाहिये, हम काल- 
से जो अन्य' काल है उसे अकाल कहते हैं ।” 

यहाँ उदीरणाकों (आयुकी उदीरणा न कहकर) ञ्रकाल कहा है 
परन्तु इस कारणसे उस जीवकी मृत्यु उसी कानमे न होनेवाली थी 
और होगई ऐसी वात नही है। वही कालमे ही मृत्यु होनेवाली थी ! 


ही मोक्षके विषयमें काल और अकालनय 


८६--पर्यायको अपने स्वकालमे होनेपर भी उस ही पर्यायको 
जहाँ जहाँ दूसरी अपेक्षा लागू पडे तहाँ तहां उसको भ्रकालसे हुआ ऐसा 
अनेकान्त भी आागममे आता है, इस विपयमे श्री प्रवचनसारमे नयका 
परिशिष्ट आया है उसमे साधकको (सम्यक्दृष्टि जीवोको ) लागू पडने- 
वाला ४७ नयोका कथन है ! 


८७--जिस जीवको मोक्ष होता है उसे एक अपेक्षासे कालनय 
लागू पढता है तथा उसी न उसी मोक्षको दूसरी अपेक्षासे अकालनय 
लागू पडता है ऐसा नंय न० ३०, ३१ मे कहनेमे आया है । 


८प८--तय न० ३०मे लिखा है कि, “(वह) ओत्म-द्रव्य कालनय- 
से जिसकी सिद्धि समयपर आधार रखती है ऐसा है, गरमीके दिनोंमे 
पकनेवाली आम्रफलको भाँति (काल नयंसे आत्मद्रव्यकी सिद्धि समय 
पर आधार रखती है, गरमीके दिनोमे पकनेवाले आमकी भाँति । )” 


जुलाई १६६३ चर 


८६--प्रवचनसारजामे नये न० ३१ मे लिखा है “कि ( वह ) 
आात्मद्रव्य अकालनयपे सिद्धि समयपर आधार नही रुखती, कृत्रिम ' 
गरमीसे पकाये गये आराम फलकी भाँति । 


8६०--इस विषयमे श्रीसमयसार कलण टीका राजमेललजी कृत 
पृ० (१० में लिखा है कि “तिहि माहे अ्रभव्य राशि जीव'त्रिकाल ही 
मोक्ष जावाकौ अधिकारी नही, भव्य जीव मांहे केता एक जीव मोक्ष ' 
जावा योग्य छे । तिहिकों मोक्ष पहुँची याकौ, काल:परिमाण छे। 
व्यौरो--यह जीव .इतना काल वीत्या मोक्ष जासे इसो न्योघु (नोंघ) 
केवलज्ञान महि के ||” इस प्रकार सिद्ध ,होनेवाले सब जीवोका | 
निदिचत काल, परिमाण नय न० ३० के श्रनुसार है। - 


६१--जो जो जोव सोक्ष पाते हैं उनको जुदी २ भ्रपेक्षसि काल- * 
नय तथा अकालत़य लागू पडते है व्योकि; (१) साधक जीज्को “मोक्ष 
अपने २ कालमे ही होता है । कुछ थागे पीछे वही होता इस सम्बन्धी 
ज्ञान करानेके लिये ३० वा नय लागू पडता है। साधकदशामे एक ही 
जीवको एक ही समयमे ये दोनो नय (सुब नय) लागू पढते हैं। |॒ 


(२) उस जीवका स्वसन्मुखका तीज |पुरुषार्थ, होनेसे न्‍ 
स्थिति टूंट जाती है और कर्मकी स्थिति, भी, टूट जाती.- हैः इसलिये/. 
मोक्ष श्ीघ्र,होगया ऐसे कथनके योग्य साधक जीवमे:एक धर्म है उसे।« 
३१ वा भ्रकालनय लागू पडता है, इस प्रकार मोक्ष पर्यायरूप वस्तुमे 
वस्तुत्व निपजानेवाली परस्पर विरुद्ध दो शक्तियोको प्रकाशित करने: 
वाला भ्रनेकान्त है । 


इन दोनोमे श्रामू फलका दृष्टान्त दिया, किन्तु:-यह बात 
भूलनी नही चाहिये कि दृष्टान्त हमेशा एकदेशी ही होता है, सर्वाशी 
नही होता है ।' 


इस विषयमे ( प्रवचनसारकी ४७ नयोंका वर्णन ऊपर प्रवचन, 
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वाला )-नय प्रज्ञापन शास्त्र गुजराती पृ० २०३ से २१२ तकका 
विवेचन पढिए । 


६२--शास्त्रका अर्थ करनेकी रीति मोक्षमार्ग प्रकाशकमे पृ० 
३६६ मे लिखी है कि, “प्रश्न --जो ऐसे हैं तो जिनमार्ग विष दोऊ 
नयनिका ग्रहण करना कह्या है, सो कंसे ? 


ताका समाधान--जिन मार्ग विषे कही तो निश्चयनयकी 
म्ुरूयता लिये व्याख्यान है ताकौ तो 'सत्यार्थ ऐसे ही है! ऐसा जानना 
बहुरि कही व्यवहारनयकी म्ुख्यता लिये व्याख्यान है ताकौ ऐसे हे 
नांहीं, निमिचादि अपेक्षा उपचार किया हे ऐसा जानना। ईसप्रकार 
जाननेका नाम ही दोऊ नण्निका ग्रहण है, वहुरि दोऊ नयनिके व्या- 
ख्यानको समान सत्यार्थ जान ऐसे भी है और ऐसे भी है ऐसा अम- 
रूप प्रवत्त ने करि तो दोऊ नेयूनिका ग्रहण करना कहा है नाही ।” 


ह ६३--इससे सिद्ध हुआ कि जिसको श्रकालमृत्यु कहनेमे श्राता है 
वह निश्चयसे ऐसा नहीं हे, निमित्तका ज्ञान करानेके लिये उपचार- 
से कहनेमे आथा है, अगर जो उसका अर्थ निश्वयनयकी तरह करनेमे 
आवे तो वह अ्रमरूप अथ होजाता है | इस विषयमे श्रीअ्रमृतचद्राचाये- 
जी पुरुपार्थरि द्वब॒ पाय पृ० ५, गाथा ६ और ७ मे लिखते हैं कि, 


_ ६ “--अ्रबुधस्य बोधनतार्थ मुनीश्वरा देशयन्त्यभूतार्थम्‌ । 
व्यवहा रमेव केवल मवेति, यस्तस्य देशना नास्ति ॥६॥ 
माणवक एवं सिंहो यथा भवत्यनवगीतसिहस्य । 
व्यवहार एवं हि तथा निशचयता यात्यनिष्चयज्ञस्थ ॥छा 


अर्थ “--मुनिराज श्रज्ञानीके समझावने कौ असत्या्थ जो व्यव- 
हाश्तय ताकौ उपदेद है, जो केवल व्यवहार ही कौ जाने हैं ताकौ 
उपदेश देना योग्य नाही है । बहरि जैसे जो साचा सिह कौ न जाने, 
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नाक बिलाव हो सिंह है तैसे जो निरभयकों न जाने ता व्यवहार हो 
निःष्चयपनाओ प्राप्त हो है 

६ “+-गालमृत्यु सिद्ध फरनेके निये भारत फर्ले शागगत 
वृष्ठान्स दिया है. यह भी स्यवहारात कपने है इसजिये उसका श्र 
कया नहीं है! नि्मिल्लादिश आन करमेकके लिये झा है ऐसा 
समभना | 

६६--निमिन्रका ग्राथ््य फरन॑याले ऐसा पढ़ते है कि हम 
काये प्रागे पीडे हो ऐसा वर सबने हैं। 


उशहरपार्स --जी ध्रामरा पत्र १५ दिन बाद पवनेदाला होगा 
उनसे हम प्रयत्न पिशेयर्म +४ दिल पहले पका सकने है या जो फल सार 
दिन बाद नष्ट होनेवाला हैं उसे हम छन्‍़्ही मशीनमे रापकर सम्ये समय 
सह रक्षित रख सस्ते हैं। यहो हमारी या धन्य निगित्तोकी सासेकला 
परन्तु “पथ हम दस मंथन पर गिचार करने ह जो इसमें रस गाव 
भो सार प्रतोत नटीं होता, क्योणि जिस प्रकार निर्यक् प्रचयरूपसे 
अवम्धित द्रब्यका एक प्रदेश उमीके अन्य प्रदेशों नहीं हो सकता, 
एक गृण अन्य गरुणझप नहीं हो सफ़ना अथवा एफ हस्सके प्रदेश 
अन्य ह्व्यके प्रदर्शोरूप नहीं हो सकते या एक द्रग्यके गुण अन्य 
ट्रब्यके गृणरूप नहीं हो सकने उसी प्रकार अत्येक द्रल्पकी ऊर्भ्यप्रचय- 
झख्यसे अवम्बित पर्यायोंमें मी परिर्तन होना सम्भव नहीं है । 
प्रत्येक प्रव्यशी दरव्यपर्यायें यू गुण पंर्यार्ण तुर्य हैं, उनभेसे जिस पर्षाय- 
का जो स्वकान है उसझे प्राप्त छोमे पर ही यह पर्याय होती है । 


६७- यद्यपि ऊपरीदृश्टिसि विचार करने पर हमे ऐसा प्रतीत 
होता है वि जो भ्रामफल १५ दिनके बाद प्राानेबाला था उसे हमने 
प्रयोग विधेषस १५ दिन पहले पका लिया । पर विचार तो कीजिये 
कि इन १५ दिनोंके भीतर जों श्रामफलकी पर्यायें होनेयाली थी जौ 
कि आपके प्रयोग विश्षेपसे नहीं हुई तो उनका बया हुप्ला ? दे प्रिना 

कक 


ह 
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हुए ही अतीत होगई या झगे होगीं ? बिना हुए वे श्रतीत होगई 
यह कहना तो सभव नही है, क्योकि जो वस्तु हुई ही नही वह अतीत 
कैसे हो सकती है ? श्रागे होगी यह कहना भी सभव नही है, क्योकि 
ऐसा मानने पर किसी भी पर्यायका स्वकाल नही वन सकेगा | यह 
केवल एक पर्यायका प्रदत नही है किन्तु उसके बाद आनेवाली अ्रनन्त 
पर्यायोका यह प्रइन है, क्योकि किसी भी एक विवक्षित पर्यायके स्व- 
कालमे न होनेसे सभी जीवो और पुदूगलोकी पर्यायोके स्वकालका 
नियम नही रहता ॥ इतना ही नही किन्तु श्रकालपाक आदिके आश्रय- 
से; ५जिन. पर्यायोका हम बीचमे होना मान लेते हैं उनका अभाव हो 
जानेसे सब द्वव्योकी पर्यायें कालद्रव्यकी पर्यायोंक समान है यह व्यवस्था 
नष्ट हो जाती है, जो कि युक्त नही है । जब यह स्पष्ट है कि 
प्रत्येक कार्यका उत्पाद अपने २ उपादानके ही अनुसार होता है 
ऐसी अ्रवस्थामे इन निमित्तोके अनुसार भी आगे पीछे कार्योंका 
परिणमन मानना नितान्त असगत है । 

१८--इसी सत्यको ध्यानमे रखकर आचांय श्रीकुन्दकुन्दने 
समयग्सारमे कहां है कि, 

“' #अण्ण दविएण अण्ण दब्वस्स ण कीरए गुणुप्पा श्रो । 

तम्हा उसव्ब दव्वा उप्यज्जते सहावेण ॥३७१।॥* 

अर्थ:--अन्य द्रव्यके द्वारा (निमित्त द्वारा) अन्य द्रव्यके गुण 
(विशेषता) का उत्पाद नहीं किया जा सकता इसलिये सभी द्रव्य 
अपने २। स्वभावसे उत्पन्न होते हैं ॥३७२॥ 

६६---भ्रीसमयसा रकी १०८ गाथामे भी कहते है कि निमित्तन 
से उपादानके कार्यमे कुछ गुण दोष हुआ यह कथन सत्य नही है, 
उपचार मात्र है, उपचार वस्तुका स्वरूप नही है। परन्तु निमित्त- 
का ज्ञान कराता है । 

कथन करनेकी दो रीतिया हैं (१) उपादानकी श्रपेक्षासे (२) 
निर्मित्तकी अपेक्षासे । उपादानकी अपेक्षाकों निश्चयका कथन कहते 
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हैं और विभिलल मल पा निमित्तकी अपेक्षाकी 5 कथन हैं! । 
१००-- जब उपादानकी अपेक्षासे कथन किया जाता है 


तब प्रत्येक कार्य स्वकालमे ही होता है ऐसा सिद्धान्त होनेसे इस दृष्टि- 
मे अ्रकालम रण और अकालपाक जैसी वस्तुको कोई स्थान नही मिलता 
है और जब निमित्तका जान कराना हो तृब अकालमृत्यु शौर अ्रकाल- 
पाक जैसे शब्दोका प्रयोग करनेमे आता है । यह निश्चय-व्यवहारका 
स्वरूप बतानेकी शैली है, परन्तु इससे कही वस्तु स्वृरूप दो प्रकारका 
नही होजाता । निशचयसे जो कथन करनेमे श्राता है वह वस्तु स्वरूप 
है और पल है किए कर विमियय गन सपा हे करनेमे आता है वह वस्तुस्व॒रूप 
तो नही है किन्तु वह निर्मित्तका ज्ञान कराता है । 

देखो, नयचक्र गाथा २८८मे कहा है कि व्यवहारको निधचयकी 
सिद्धिका हेतु जानो । 

१० १--भगवान श्रीकुन्दकुन्दचार्यको तो सातिशय विवेकज्योति 
अर्थात्‌ परम भेद विज्ञानका प्रकाश उत्पन्न हुआ था, वे जीवोकी श्रज्ञा- 
नताको मिटानेके लिये कहते है कि, “एक द्रव्य दूसरे द्रब्यका कुछ भी 
नही कर सकता ।” यह कथन जीवोकी अ्रनादिकालसे पर पदार्थों-' 
की कर्त्तावुद्धि चली आती है यह मिटानेके लिये कहा है तथा 
अज्ञानी रागको ग्रात्मा मानते हैं वह अ्रज्ञानता मिटानेके लिए राग- 
की करत्तविद्धि छुडाना चाहते हैं, परन्तु जिसको युह वचन रुचि- 
कर नही लगता वह जीव निशचयनय झौर व्यवहारनयकों, उपा- 
दान निमित्तका समानखरूपसे श्राश्नय करना चाहते हैं, और जिनको 
भगवान श्रीकुन्दकुन्दाचायंका कथन रुचता है उनको पर पढार्थकी 
और रागकी एकतापुद्धि छूट जाती दे क्‍योंकि वे श्री समयसारकी | 
गाथा ११ के कथनालुसार निश्वयनयकों भृतार्थ होनेसे आश्रय 
करने योग्य और व्यवह्ारनयकों ( राग, परका कर्त्ता, निमित्त, 
संयोग, भेद आदिको ) आश्रय करने योग्य नहीं मानते हैं।' 
[ ज्यवहारनयका विषय जाननेके लिप्रे आश्रय योग्य कहा है किन्तु 

कप मेनन सफर: पद जम कीव४ पक सपने 2 फीकी नि संक२ की पक 


५० आत्मधर्म २१८ 
थु ३ कर. ७०७ ७. पीर ० अं [ 
शर्म करमेके लिये आश्रय करने योग्य नहीं है | ) सिमयमार गाथा 
श्श्के 92 के भावार्थ प० श्री जयचन्द्रजोने कहो हे प० श्री जयचनल्ठजीने कहा है कि “...किन्तु उसका 
(--ज्यवहारनयके आश्रयका) फल मंमार ही ह ) 
१०२---१० टोडरमल्लजी श्रीमोक्षमार्ग अ्रकाशक पृ० ३६६ 


कि [0 


कहते हे कि, ' बहुरि निश्चय व्यवहार दोऊनिकू उपादेय माने 
सोभी श्रम है जाते निश्चय व्यवहारका स्वरूप तो परस्पर 
विरोध लिए हैं 


्ऊ 
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१०३--त 
सम्बन्ध होनेसे दो श्रश्न उठते हूँ दो प्रश्न उठते हैं । 
! [१] जिस जीवकी सोपक्रम झ्ायु है उसके आश्ुकमकी उदी-' 
रणा होती है, वह उदीरणा अपने स्वकालमे होती है या आगे 
पीछे होती हैं ” 

[२] उस जोवको आयुकर्मकी उदीरणा केव होगी, यह 
केवलज्ञानी स्वय जानते हैं या नही ? 


[१] प्रइनका उत्तर --उदोरणा यह एदगल द्रव्यकी पर्याय 
है सब पर्यायें अपने अपने कालमे होती हैं और आयुकर्मकी उदी- 
रणा होते समय नयी भवरूपी पर्याय उतने होती है, 
मे पचास्तिकाय गाथा १८ ऐर्ष्ठ रे“ मे कहा है कि, 'दिव, मत 
घ्यादि पर्यायें उत्तन्न होती है और विनष्ट होती है क्योकि वे क्रम- 
वर्ती होनेसे उनका स्वसमय उपस्थित होता है और बीत ज्ञाता है।'! 


१०४--गाथा १६ ॥० ४० मे लिखते हैं कि, 'दिव जस्मता ह्ठे 
और मनुष्य मरता है ऐसा जो कहा जीता है वह (भी) अविरुद्ध हैं, 
क्योकि मर्यादित कालकी देवत्व पर्याय और मनुष्यत्र पर्यायकी रचने- 


वाले देवगरति सामकर्म और मनुष्यगति तामकम मात्र उतने के 
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जितने ही होते है” प्सी गराथाफों टीका पृ० ४० में जयसेनाचार्य 
कहते हैं कि, ''तथा वेणुपण्टस्थानीय जीव मरतारफादिरुपा पर्व॑स्थानीया 
प्रमेकपर्याया स्वकोयायु कर्मंदियकाले विद्यमाना भयन्ति, १रकीय- 
पर्योयकाले चार्विद्यमाना भवन्ति/ अ्रथ --जीय नामने पदार्थमे परवोके[ 
समान सर नारक आदि अनेक पर्यायें प्रपसे झपने श्रायुकर्मके उदयके।, 
कालसे विश्वमान रहती है। ये हो पर्याय परस्पर शक दूसरेकी पर्यायके: 


कालमे विद्यमान नहीं है, मसर्य पर्यायें भिन्न २ है । 


१०५४--एन दो गायाप्रोकी टीकाने सिद्ध होता है कि नयी गति- 
की पर्वाय प्रपनें ६ कागमे ही प्रगठ होती है भौर प्रपने काल तक ही 
रहती है ओर जब नयो गतिकी पर्याय उत्पय होती है लब इस गतिकी 
पर्यायका आयुकम भी एक साथ उदयमे ग्राता है, जब शभ्रायुफर्गकी 
एक जीवको उदीरणा हुई तय यह सिद्ध हुमा कि उस जीवको गति- 
की पर्याय और उस गतिके रचनेवाले गतिनामकर्मकी स्थिति । 
उतने ही काल पुरती थी ( बम ज्यादा नहीं ) । 


१०६--८स प्रकार जीयका प्रायुकर्म नी इतने ही काल तक 
गहनेवाला थां. ऐसा न हो तो नयी गति किस प्रफार उत्त्पन्न होगी ? 
नयी गति किसी भी प्रन्य प्रकारसे उत्पन्न नहीं होगी श्रीर जब 
आयुफर्मदी उदीरणा होती है तथ नयी गतिफा नामकर्म झौर 
नयी गतिका श्रायुवर्म उठयमे झ्राता है | 


?2०७--इससे सिद्ध हुआ कि जब नये भवमकी गति श्रपने 
कालक्रममे उत्पन्न होती है सब शगने भवी गति पूरी होनी द्दी 
चाहिए, टस प्रकार उदीरणा भी श्रपने ही क्रममे स्पकालमे द्टी 
होती है | 


[२] दूसरे प्रइनका उत्तर -केवलप्नानी तीनकाल तोनलौकके 
सर्वे द्रव्य-गुण पर्यायोवों एवं ही याथ एक समयमे जानते है। श्रायुकर्म- 
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को उदीरणा और उस जीवकी मृत्यु कब होंगी यह ते क्रेवलआनी 

स्पष्टरूपने जानने हैं, क्रेवलन्नानी त्तो क्या अवधिज्ञानी भरी अपने 

झवधिज्ञानके बल द्वारा ( १) जीवका मरणकाल, (२ ) आगशमु 

कमंका उदीरणा काल, (३ ) नये नव्रक्रा उत्पत्ति काल, (४) उसके 

निमिन्भूत बति नामकर्म, और (५४ ) आयुकर्मका उदयकाल 
हट ऊँ 

उन सबको जानते हैं | 


१०८--इसलिए सिद्ध हुआ कि अकालमृत्यु नी अपने स्वकालमें 
डी होती है, किन्तु जीवके आयुक्रमंका बच उदयरूप नहीं, किन्तु 
उदीरणास्पसे परिणमन होनेवाला था, डतना निममित्तका जान 
करानेके लिए उसको “अकाल मृत्य' उपचारसे कहा है । 


अब मूल प्रय्न १ अर का उत्तर :-- 


ऊपरके विवेचनसे इस प्रब्नका सर्वे उत्तर सरल होजाता है, 
वह निम्नप्रकार है । (क्रमश. ) 





अगस्त , १६5३ श्र 
! सैद्धान्तिक चर्चा 5 
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[ लौकिक ज्यवद्दारी जनफे अभिप्राय अपेक्षा सोपक्रम॑ आयुके 
अंतको अकालमृत्यु या अक्रमिक कद्दनेम आता है फिननु सर्वेत्त वीतरागके 
ज्ञान अपेक्षा तया श्ञेय अज्ञासे वास्तविकता देखें तो सोपक्रम आयु जो 
व्यवहारनयक्रा विषय है. यह भी क्रम निश्चित्‌ क्रमवद्ध ही है अक्रम 
नहीं है इत्यादि विषयमे हमारे माननीय, आदरणीय थी रामजीभाई दोशी: 
ने निम्नप्रकार शास्त्राधाग्से विस्तृत वर्णन किये हैं बह २०० पत्रका लेख 
है. क्रमश' छपते रहेंगे, लिसमें अपूर्व तत््वज्ञानकी जिज्ञामा होगी यह 


मध्यरयता और धययंसे यह लेसमाला पढकर सन्‍्च हा । प्राप्त फरेंगे ; 
सम्पादक 





[ यह उत्तर है ]-- 

१०६--कैवली भगवान विद्वके साक्षीपनेके कारण श्रुतज्ञानके 
अवयवभूत निश्चय-व्यवद्दारनयके पश्षोंके सररूपकों आनते हैं। इस- 
लिये वे जानते हैं कि कोई भी पर्याय अक्रमिक नहीं होती परन्तु 
सर्वे पर्यायें क्रमनियमित (क्मबद्ध) होती हैं इसलिये अकानमृत्युकी 
पर्याय अ्रक्रमक पर्याय” नही है, वे जानते हैं कि सब आयु अपने २ 
स्वकालमे पूर्ण होती है । श्रौर जिस जीवकी सोपक्रम श्रायुकरंके फे।रण 
उसकी उदीरणा हुई है उसके उदीरणारूप कर्मका (प्रर्थात्‌ निमित्तका) 
ज्ञान करानेके लिये उसको 'प्रकालमृत्यु' कहते हैं । 

११०--अश्रव इस प्रकार ( जैसे ऊपर उत्तर देनेमे श्राया है, उस 
प्रकार ) न माननेमे श्रावे शौर 'अ्रक्रमिक पर्याय” हुई ऐसां माननेका 
दुराग्रह करे तो तवतत्त्वोमे किस किस तत्त्वकी भूल हुई यह' विधारने- 
में श्ाता है । ! 


श्ट आत्मवर्न २१६ 


9 १ १--जीव नत्त्वकी मूल--श्री श्रवचनसार गाथा २०० को 
टीका पृ० २४३ में लिखा हू कि, “एुक ज्ञायक भावका पमम्न ज्यों 
को जाननेका स्वभाद होनेसे क्रमणः प्रवरतमान अनंत भृत-वर्तमान- 
भावी विचित्र पर्याय समृहत्ाले अयाध न्वसाव और गंसीर समस्त 
द्रब्यमात्रकों मानों वे ज्ायकमें उन्कीर्ण' होगये हों, चित्रित हो 
गये हों, मीतर धुत गये हों, कीलित होगये हों, द्वव गये। हों, 
ममा गये' हों प्रतित्रेम्बित' हुए हों व्स प्रकार एक क्षणमें ही जो 
( शुद्धात्मा ) प्रत्यक्ष करता हैं |? 


नही छः 
उपर इनेमें आई हे उसको मानते नहीं हैं, ब्सलिये वे मात्माको 
(जीवकोी) नहीं मानते हैं वद्व जीव तत्वक्की भूल है 


न्न्न' 
| 


2 १३--अ्रजीव तत्त्वकी भूल--नये भवक्तों गतिनामक्षमं, भूत 
प्रायुकसंकी उदीरणा और नये भवक्ती आयुकर्मझा उदय एक साथ अपन 
निश्चित स्वकालमें होता है । यह जो नहीं मानते वे पुदुगल द्रब्य- 
की पर्याव यथाथरूपसे नहीं मानते | आयुकमंक्नी उदीरणा सोपक्रम 
प्रायु होनेसे वास्तवमे अपनी योन्यतासे होती है । उसको नोकर्मस्प 
गह्म निनित्त कारणसे हुई ऐसा जो कोई साने तो वह जआयुक्रमरुप 
इल्म पृद॒गलोंकी और नोकमरूप अन्य द्रत्योंकी एकता मानते हैं 
इसलिये वह जीव और एक २ परमाणु द्रव्य स्वतन्त्रढ्पसे परिणमन 
ह_रते हैं ऐसा नहीं मानकर एक हव्यकी पर्याय इसरे द्वव्यकी पर्यायमे 
छुछ करती है ऐसा माननेवाला द्विक्रियावादी है, जो अहुन्तके 
प्रतका नहीं हैं । 

११४--निर्मिच उपादानमे छुछ मी करे, लाभ नुकसान करे, 
वुघार वियाड़ करे ऐसा माननेवाला भगवान श्री कुन्दकुन्दा चार्यंका 


अगस्त * १६६३ 4 की 


अनुयायी नही है, क्योकि भगवान श्रीकुन्दकुन्दाचायें श्री समयसारकी 
गाथा १०८ में स्पष्टरूपसे कहते है कि निमित्त उपादानमे कुछ भी ' 
विगाड-सुधार नही कर सकते हैं । 


११४--अब विचारिये--कि निमित्त उपादानमे कुछ भी बिगाड़» 
सुधार करे तो उतने अजमे निमित्तको उपादान क्यो नही कहना ? 
कहना ही चाहिये, उसको निमित्त नहीं कहना चाहिये । है ह 


११६--एक द्रव्यको पर्यायको दूसरे द्रव्यकी पर्यायका कत्तपिना 
होनेमे स्वंथा विरोध है । देखिये-प्रवचनसार गाथा १६२ की टीकामे 


लिखा है कि एक द्रव्य दूसरे द्रव्यका कर्ता नहीं होत द्रव्य दूसरे द्रव्यका कर्ता नहीं होता, कारण नहीं 
होता, और कर्ताका प्रयोजक नहीं होता तथा कर्ताका अनुमोदक 


बी नी तप बा जग. अज++ज-प्ाजज-त++ 3 द्ाच5ु सा "धारक पाक: जाए ह “>क्रबऋ “७7 


भी कभी नहीं हो सकता । कर्ता आदि होनेमें सवंथा विरोध हे | . 


११७--अआख्रव, बध पुण्य, पापकी भूले--जिस जीवको जीत 
और भअ्रजीवका भेदविज्ञान नही होता उसको जीव और आखस्रव (राग- 
ढ्व ष पुण्य-पाप) का भेदविज्ञान नहीं होता तथा वह श्राख़्वव और जीव- 
के स्वरूपको एक मानता है । इसलिये वह भज्ञानी है | 


११८--देखिये--समयसारके कर्त्ता कम अ्रधिकारके प्रारम्भमें 
६९-७० गाथाकी टीका । 


प्रकारके 'विभाव' भावोको अपना “स्वभाव” भाव माननेकी भूल होती 
है। सवर निजरा तत्त्वकी भूल--जिसको श्रास्नव तत्त्वकी भ्रूल होती 
है उसको सबर, निर्जरा तत्त्वकी भूल भी श्रवश्य ही होती है श्रर्थात्‌ वे । 
पृण्यसे धर्म मानते हैं और वे निश्चय व्यवहार मोक्षमार्गके स्वरूपको 
नही जानते हैं । 


जिसको आराख़वकी भूल होती है उसे पुण्य-पाप रागद्व प बध सर्व | 





॥। 
पुण्य ही मुक्तिका कारण है ऐसा माननेवाला भगवानके मतसे, 


4 अफ्त्मत्रम : २१६ 


बाहर है ऐसा अवचनसान्क्री गाथा २४६ अध्याय-३, पृ० ४४६ में 


श्री जयसेनाचार्यने कहा है । 


3 9४--नोखतत््वक्ली भूल--मोक्ल ऊअहो जा केवलज्ञान कहो 


५) अवचनसारकी ८० वी याथाको टोकामे कहा है, जो वात्तवर्मे 

अरहंँतको उच्यरूपसे, चुणरूपले और पर्यावरूपने जानता है वह वास्तव- 
ज च्खू कहे ०... शशि ०-00. _.प छः के 

में अबने आात्माका जानता है, क्यों कि दोनोंमें निशचयसे बंतर नहीं है।?” 


० हक के 


रे ) श्रीप्रवचनसार याथा ३ झसे ऊहा है-अन्हंतकी ऊेवलनानरूपी पर्याय 
सब बविद्यमान पर्यावोंकी एक ही साथ स्पप्ट, अन्यत्ष युगपत जानते हें. 
ज्योंकि वे नव ज्ञानके प्रति नियत हैं । 


| (३3) ओ अवचनसार साथा ३६ने कहा है कि ज्ञान अपने अति जेबको 
अत्तिनियत न करे ( अपनेमें निश्चित न करे, अत्यक्ष न जाने ) तो 
ज्ञानकी विव्यता क्या ? 

| (४) श्री अवचनसार गाथा 5६ में कहा है कि ज्ञान जेबको परस्पर 
आलन्बवन-निमित्त है । 

। (५) ओआी पग्वचननसार याथा ५४ में सिखा है कि ज्ञेबाकार ज्ञानका 
अतिक्रम ( उल्लंचन ) न ज्रनेसे यथोक्त अभ्रावक्रा अनुलव कन्ते हुये 
(छपबयु क्त पदार्थोक्रो जानते हुए) कौन रोक सकता है ? 


(६) हओ अवचनसार चाथा ४६ में लिखा है कि ज्ञानका निमित्त नर्चे 
द्च्य पर्याय है, तथा आगे इसी याधानें कहा है कि यदि आत्मा सव॒क्ो 


नन--नननीीतिीतीयन विन +-9-+-ान--+-3-नमनन--न न 
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न जानता हो तो ज्ञानके परियृर्ण आत्नसंच्रेतनका अमाव होनेसे पर परिध्रर्ण आत्नसंच्रेतनका अमाव होनेसे परि- _ 


पूर्ण एक आत्माक्ता भी ज्ञान निद्ध न हो 
05424 0/84 06 05:52 


(७) »ी अवचनसार गाथा ४८ में लिखा है कि जो सवको नहीं 


जानता वह एकको अपनेको ( प्ुर्गेरीत्या ) नहीं जानता पूर्णरीत्या ) नहीं जाचता । ७; 


अंगंस्त * १६६३ रठ 


(८) श्री प्रवचनसार गाथा २८ मे लिखा है कि झात्मा और पदार्थ 
एक दूसरेमे प्रविष्ट हुए बिना ही समस्त ज्ञैयाकारोके ग्रहण श्र ज्ञेयाकारोके ग्रहण और 
समर्पण करनेके स्वभाववाले है । 

(६) श्री प्रवेचनंसार गाथा ३5 मे लिखा है कि अविद्यमान पर्यायें 


भी अपने स्वरूपको भ्रकम्पतया ( ज्ञानको ) अर्पित करती हुई अर्पित करती हुई वे 


विद्यमान ही 


(१०) श्रीसमयसार कलण २ के भावार्थमे कहा है कि, “वस्तुमे एकत्व, | 
अनेकत्व, नित्यत्व, अनित्यत्व, भेदत्व, अभेदत्व, शुद्धत्व, अशुद्धत्व, 
आदि अनेक धर्म हैं | वे सामान्यरूप धर्म तो वचनगोचर है, किन्तु 
अन्य विशेषरूप अनन्त धर्म भी हैं जो कि वचनके विषय नही हैं, किन्तु 
वे ज्ञानगम्य हैं। आत्मा भी वस्तु है उसमे भी अपने भ्रनन्त धर्म हैं।” 


१२०--इससे सिद्ध हुआ कि पर्याय शुद्ध हो या अशुद्ध हो 
वह सब केवलज्ञानका विषय है | इसलिए विकारी पर्यायको अपने 
स्वकालको छोडकर अन्य कालमे होती है ऐसा माननेवाला केवलज्ञान- 
के स्वरूपको यथार्थरूपसे नहीं जानता । जो एक भी पर्यायको 
अनिश्चित श्रौर आगे पीछेके' कालमे होनेवाली मानता है वह केवल- 
ज्ञॉनके स्वरूपको और केवलज्ञानीको नहीं मानता, इसलिये उसकी 
मोक्षतत्त्वमे भी भूल होती है । 


१२१--प्रशन-१ वँ--्रीं कुन्दकुल्द आचार्य उमास्वामी श्राचाय 
आदि द्वारा उल्लेखित 'अकालसमृत्युकी वार्ता सर्वज्ञ वाणीके अनुसार 
है या कल्पित है ? 

उत्तर--इस प्रश्नका उत्तर देनेसे पहिले कुछ तात्त्विक विवेचनकी 
जरूरत है । 


१२२--अ्रकालमृत्यु यह करणानुयोगका विषय॑ है उसके सबधरमें 
तत्त्वज्ञानी निम्मप्रकार जानते हैं । 


जाहाडिक ० आह ८? कवि 


जानता ।॥ उन्होंका विधेषण निरूपण ऋअन्णानपोगने 
कितने ही विद्येण्य तो बथावव निश्चयरूप है कितने ही उपचारका 
लिए हुए व्यवद्दात्मप हैं. कितने ही द्रब्य क्षेत्र काल भावादिक्ररूप 
हैं, कितने दी निमित आश्रयादि अपेक्षाक्र लेकर हैं, इत्थादि अनेक 
प्रकारके विश्येपय छह हैं। उनका जसाक्का तेसा मानता हआ दस 
ऋर्णानुयोगछा अ्भ्णस ऋरता है । अन्याससे रुक्त्वज्चान निर्मल होता 
। [ हेघो मसोक्षमार्य प्रकाश आउठवाँ अध्याय पृ० ६६४५-३६ 
दिल्‍्लचीसे प्रकाशित आवृक्ति तीसरी ] 


है /१७७ 


अकाजयूल्यु चरगानुणेगलो अपेक्षा 'नगवनो आराश्ना झान्त्र- 


से झअसत्य बचनऊे पकरनगर्से लेनेमे आश है । यह उपब्द हो प्रक्नन्स 


उपदेण | [सोक्षमार्ग प्रकाशक आठवाँ अध्याय पृ० ४० 5] 
नगवती आरावनासे जो इस विपयसे कथन किया है वह अन्ना 


ज्क श्रव डान्न ग्र्का नर 
व्यवश्ाननश्रका रघन हूं | 


$२३--अकआालमृत्यु ण्ह कथन व्यवहारनबका है या निब्वयनव- 
का है प्रथम यह निर्णय करनेछी आवच्यक्ता है । 


अकाल है त। >्प 272०७. (९« रजकणोंकी ४ ही उदीर्णा ५ 

अकाल का अथ सपक्रम आधयुकर्मेक रजकणाओा उठर्णा 
ऐसा होता है, अत उसको जोवक्का कहना यह अनदुभूत व्यवहारनवक्ा 
रूथन है । 


१२४--शी समवसारजी कऊर्त्ताकर्मे अधिकार गाथा ११६ मे 
५२० तकछो (प० १११ पर) टोकामे श्री जयसेनाचार्य कहते हूँ 


जैसे बेला उपादान कारण मिट्टीका पिंड ही हैं, जीव नहीं ड़ घढेका उपादान कारण मिट्दीका पिंड ही है, जीव नहीं है । 
जीव तो केवल निमिच कारण मात्र ही हैं, यह सं कथन हेव तत्त 


अगस्त $ १६६३ ३६ 


है अर्थात्‌ ग्रहण करने योग्य वस्तुख्रूप नहीं हे | इस कारण पुदुगल- 


से भिन्न शुद्ध परमात्माकी भावनामे परिणमन करते हुए मे भिन्न शुद्ध परमात्माकी भावनामे परिणमन करते हुए भेद 
रहित रत्वत्रयस्वरूप भेदज्ञानसे जानने योग्य चिदानन्दमयी एक 
उपदिय जप करण कल कम है न ० रखनेवाला अपना शुद्ध आत्मस्वरूप ही शुद्ध निरचयसे 
उपादेय अर्थात्‌ ग्रहण करने योग्य है । जी 

१२८--अआगे ११२ पृष्ठभे लिखते हैं कि, “यह सर्व कथन व्यव-' 
झरनयसे है भ्रत जो शुद्धात्मिक रसका अनुभव करना चाहे उनके 
डिये हेय है-त्यागने योग्य है। उन्हें तो अ्रभेद रलत्रयस्वरूप प्रात्म- हेय हे योग्य है । उन्हें तो भ्रभेद रतलत्रयस्वरूप श्रात्म- 
ज्ञानकी ही शरण लेकर स्वभाव गुप्त रहना योग्य है। इस प्रकार तीन 
ग्राथाओका ( १ ) छब्दार्थ कहा गया, इससे तो व्थाख्यानमे शब्दार्थ 
हुआ ऐसा जानना । इसीमे व्यवहार और निशचयनयसे श्रर्थ समभाया 
सो (२) नयार्थ जानना । इसीमे साख्यमतके प्रति यथार्थ मतको कहा 
सो (३) मतार्थ जानना । तथा आगममे तो यह श्रथ प्रसिद्ध स्वय है ही 
इससे (४) आगमाथ हुआ । इस कथन मे हेय और उपादेयका व्याख्यान 
किया सो (५) भावार्थ जानना | 


इस तरह (१) शब्द, (२) नय, (३) मत, (४) श्रागम और 
(५) भाव-इन पाँच अ्र्थसि कथन किया । व्याख्यानकालमें सब जगह 
यथासंभव इसी तरह पॉच अथोंसे कथन जानने योग्य है । 


श्री पचास्तिकाय गाथा १, पृ० ६ की टीकामे भी इसी प्रकार 
पाँच रीतिसे अर्थे करनेको लिखा है । 


बृहत्‌ द्रव्य सग्रह गाथा २ पृ० १० मे लिखा है कि इस तरह 
शब्दार्थ, नयार्थ, मतार्थ, आगमार्थ भावार्थ यथासभव व्याख्यानके 
समयमे सत्र जगह जानना चाहिए। 


परमात्मप्रकाश गाथा १ की टीकामे भी लिखा है कि इसी 
प्रकार श्र्थ करना चाहिए । 


६० आत्मधम्त॒ २१६ 


श्री जैन सिद्धान्त प्रश्नोत्तर माला भाग ३रा पु० २१ मे प्रश्न 
न० ८५ मे जन शास्त्रोक्रे ग्रंथ करनेको रीति बतलाते हुए लिखा है 
कि (१) शब्दार्थ, (२) नयाथ, (३) मता्थ, (४) आगमार्थ, (५) 
भावार्थंसे अर्थ करना चाहिये, तथा पु० २२ मे प्रइन ८६ मे परमात्म- 
प्रकाशका दूसरा श्लोक देकर पाच प्रकारसे अ्रथे करके दिखलाया है । 


१२६--इसप्रकार “अकालमृत्युका व्यवहारतयसे अर्थ करनेमे 
कर्मरूप उदीरणाकी स्थितिरूप निमित्त कारणमात्रका ज्ञान कराया है। 
इसलिए अकालमूृत्युका अर्थ इसप्रकार हुआ कि, अकालमृत्यु वास्तवमे 
अपने स्वकालमे हुई है किन्तु निमित्तका ज्ञान करानेके लिए अकाल 
ऐसा उपचार कथन है । 


१२७-ृत्युके विषयमे श्री समयसारजी ( पृ० ३६६ ) गाथा 
२४८ व २४६ की टीकामे लिखा है कि, “प्रथम तो जीवोका मरण 
वास्तवमे अपने झ्रायुकर्म के क्षयसे हो होता है । क्योकि अपने आायुक्रमके 
क्षयके अभावमे मरण होना अशक्य है, और दसरेसे दूसरेका स्वआयु- 
कम हरण नहीं किया जा सकता, क्योंकि वह ( स्व-आयुक्रमे ) 
अपने उपभोगसे ही क्षयको ग्राप्त होता है | इसलिए किप्ती भी 
प्रकारसे कोई दूसरा, किसी दूसरेका मरण नहीं कर सकता । 
इसलिए “मैं पर जीवोक़ों मारता हूँ, और पर जीव मुझे मारते हैं! ऐसा 
अध्यवसाय श्र बरूपसे ( नियमसे ) अज्ञान है ।” 


१२८--इस टीकासे सिद्ध होता है कि कोई दूसरा किसी भी 
प्रकारसे दूसरेका मरण नही कर सकता है। मरण आयुकमंके क्षयसे 
ही होता है, आयुकर्मका क्षय, उदय और उदीरणा से दो प्रकारका 
होता है। उदीरणासे हुआ यह भी आयुकर्मका क्षय है, वास्तवमें 
किसीकी भी भूज्यमान आयु घटती या बढती नहीं है किन्त 
निरुपक्रम आयुका सोपक्रम आयुसे भेद बतलानेके लिए सोपक्रम 
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आपुवाले जीवकी अकालमृत्यु' हुई ऐसा व्यवहारसे कहा जाता है । 


१२६--यवहारतवके कथनको अज्ञानी निकप्चयनयका कथन 
मानते है, श्रो समयसारजों गाथा ३२४ से ३२७ तककी टोकामे ऐसे 
अन्नानो जनको “व्यवहार विमूढ' कहा है । और श्ञानी जनको 'निरचय 
प्रतिधुद्ध।/ ( निश्चयके ज्ञाता ) कहा है । 


१३०--#आं समयसारजो ४१४ गायाके भावार्थेम्रे कहा है कि, 
«जो व्यवहारको ही निधषचय मातकर प्रवर्तेत करते है वे समयसारका 
अनुमव नही करते, जो परमार्थकों परमार्थ मानकर प्रवरतन करते हैं वे 
ही सम्यत्तारका अनुभत्र करते है।” इपलिए अकालमृत्धुको निश्चय कथन 
मानना बढ़ी भ्रम्णा हैँ इतने विवेचनसे उस प्रदनका उत्तर हल हो 
जाता है, शोर वह निम्नप्रकार है । 


१३१--भावपाहुड गाथा २५-२६-२७ श्रपमृत्यु श्र्थात्‌ कुमरण- 
का महा दु ख़पना वतानेके लिए भगवान कुन्दकुन्दाचार्यने कहा है कि 
यह सब अनानोको होता है, ज्ञानोको भमाधिमरण होता है । इसके 
लिए भावपाहुड़की ३२वीं गाया श्राता है । जहाँ कुमरण और सुमरण 
दोनोको व्याक्ष्या की है । 


१३२--सोपक्रम आयु और निरुपम आयुका विपय इस 
गाथाग्रोंसे विलकुल पृथक्‌ है वह भायुकर्मकी उदय, उदीरणाके विपय- 
का ज्ञान करानेके लिए है, जिसको समाधिमरण होता है उसको 
मिरुपक्रम आयु हो होती है, ऐसा नही है । किसी किसी जोवको निरुप- 
ऋआध आयु भी होती है । सोपक्रम भी होती है । भावपाहुड गाथा २५- 
२६-२७ में कुमरणका विषय और अनेक प्रकारके निर्मित्तकी बात 
लिखी है इस कारणसे वह सोपक्रम श्रायुका विषय नही हो जाता है । 


१३३--कितने ही जीव मानते हैं कि श्रकालमृत्यु है वह कुमरण 
है, यह वात झूठी है, क्योकि सम्यक्दृष्टिको भी जिसको नियमसे 
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बे 


द्‌ 
समाधिमरण होता है उसके भी अ्रकालमृत्यु होती है । भावपाहुड गाथा 
२४ में सक्‍लेश परिणामसे आयुका क्षय होना कहा है । सक्‍लेश परि- 
णाम तो अपना भाव है, वह कोई बाहरका नोकर्मरूप निमित्त है ही 
नहीं । बह गाथा अकालमृत्युकी है, ऐसा मानना मिश्या है। यह तो 
अपमृत्यु अर्थात्‌ कुमरणकीं है । श्रकालमृत्यु तो सम्यन्दृष्टिको भी होती 
है | देखिये --राजा श्रेणिक सम्यग्दूष्टि था, उसका मरण अकालमृत्य 
था, नो भी वह वाल पण्डित मरण होनेसे सुमरण है । 


यह पाहुइ भावपाहुई नामक अधिकार है इसलिए जीवका 
कुमरणभाव अज्ञानता सूचक है यह वर्शाता है, और गाथा ३२ में 
लिखा है कि, ”हे जीव या ससार विप अनेक जन्‍्मान्तर विपे अन्य 
कुमरण-मरण जैसे होय तैसे तू मृवा, अब तू जा मरणतें जन्म मरण- 


का नाग होय ऐसा सुमरण भाय ॥३२॥ 


१३४--देखिये गाथा २८ में निगोदिया जीवके मरणकी बात 
की है, उसके मरणकों भी अपमृत्यु कहा है। नियोदिया जीवकों कभी 
भी सोपक्रम आयु होती ही नहीं उसको तो एक अन्‍्तमु हमे ६६३३६ 
मरण नियमसे होते ही है। गाथा २६ मे क्षुद्र भवकी वात की है, वहाँ 
भी अ्रकालमृत्यु की वात नही है। फिर गाथा ३० में ऐसा उपदेश 
दिया है कवि यह सब कुमरण दी संसारमें रत्नत्रयक्री अग्राप्लिसे 
हुआ है । इसलिए तुम जिनवर कथित रत्नत्रयकों आचरण करो 
ऐसा कहा हट | गाथा ३१ में आत्माके सम्यग्दर्शन ज्ञान चारित्रका 
स्वरूप बताया है। और गाथा ३२ में कुमरण और सुमरणका स्वरूप 
वबतलाया है । और सव प्रकारके मरणका भेद प० जयचन्द्रजीन गाथा 
33 की टीकामे वतलाकर कहा है कि, “इनिम "पंडित पंडित मरण 
अर पडित मरण अर वाल पछ्चित मरण यह तीन प्रशस्त सुमरण 
कहै है, अन्य रीति होय सो कुमरण है ।! 

विवेकी जनका कर्तव्य है कि जास्त्रका अर्थ उसका यथार्थ आगय» 
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के अनुसार हो करना चाहिए । उसमे भूल हो जानेसे अ्रपनी आत्माक्रा 
अकल्याण हो जाता है। 


१३५--करणानुयोगके णास्त्रसे भी दो बातें सिद्ध होतो हैं 
(१) जिस भव्य जोवका मोक्ष होनेवाला है, उसके मोमके समयक्ता 
भगवान बरावर जानते है । 


(२) भगवानका केवलज्ञान-केवलदर्शन स्वयम्‌ उत्पन्न हुआ है। 
स्वयका अर्थ 'अपने झआपसे' इसलिए भगवानकों 'स्वयभू कहा है। 
( देखिये प्रवचनसार गाथा १६ की टीका । ) 

१३६--इसमे लिखा है कि मोक्ष होनेके लिए आत्माको निर्मित्त- 
रूप कारकका सम्बन्ध है हो नही तथा इसी गाथाकी टीकामे री जय- 
सेनाचार्य कहते हैं कि जो भिन्न कारककी ( निर्मित्तकी ) अपेक्षा नही 
रखते हैं उन्होंको 'स्वयभू' कहा है। ज्ञानावरणीय दर्शनावरणीय कर्म के 
के अभावसे केवलज्ञान-केवलदर्शन हुआ यह परमार्थ कथन है ही नही, 
क्योकि परमार्थ तो स्वय उत्पन्न होता है । कर्मका अभाव निमित्तमात्र 
होनेसे निमित्तका ज्ञान करानेके लिए व्यवहारनयसे कहनेमे आता है 
कि ज्ञानावरणीय-दर्शनावरणीय कर्मके भ्रभावसे केवलज्ञान-कैवलदर्शन 
हुआ, ऐसे कथनका भ्रर्थ ऐसा करना चाहिये कि “ऐसा है ही नहो, 
किन्तु कर्मके अभावरूप निममित्तका ज्ञान करानेके लिए कहा है ।” 


१३७--श्री पचास्तिकाय गाया १५० तथा १५१ तथा तत्त्वा- 
सार गाया ३१ झादिका श्र्थ ऊपरके सिद्धान्तके प्रनुसार भ्र्थात्‌ यह 
व्यवहारनयका कथन होनेसे निमित्तका ज्ञान करानेके लिए उपचारसे 
अन्यया निरूपण करता है इसलिये अभूनार्थ है । ( दिल्‍लीसे प्रकाक्षित 
मोक्षमार्ग प्रकाशक पृ० ३६६ ) 


१३८--व्यवहारनयका कथन वस्तुस्वरूप नही है किन्तु निमित्ता- 
दिकका ज्ञान करानेके लिये उपचारसे कथन किया है ऐसा जानना, 


ध्र्ट् खात्मचर्म * २१६ 


इसके विरुद्ध अर्थ करना ऋल्पित जर्थ है। व्यव्हारके कथनकों 
निरत्रयक्ना कथन माननेवालोको श्रीअमृतचन्द्राचार्यने पुरुषार्थ निद्धच - 
पायमे उसको मिथ्यादृष्टि कहा हैं और उसके लिये ( मुनिच्बरोकी ) 
देशना नहीं होती. क्योकि अज्ञानी व्यवहारको ही निश्चय मान लेते हैं । 
१३६--अचब्तन-] १ ] क.--तथा अक्लंकदेव लिखित राजवासिक- 
का 'कालानियनात्‌ निर्जराया:' (अध्याय १ सूत्र ३) वातिक (यानी) 
जोचोकी कर्म निजेरा तथा कम मुक्तिका कोई निश्चित समय नहीं है 
वह नर्वेज़्की वाणीके अचुनार हैं था कल्पित है ? 
उत्तर--इस वात्तिकका वया अथे हैं यह समझूनेके लिए इसके 
पीछेके सम्बन्धक्ा घिचार करना ही चाहिए उसक्ना विचार 


/ अर 


ञ्ज 
नीचे देनेसे आयणगा । 

[२] मसयगवान श्रो उमास्वामी आचायेने तत्त्वार्थ सूत्र श्रध्याय 
दूसरा लू ५३ में आयुकरमेका विवेचन किया है, अकालमृत्यु' बब्दका 
प्रयोग नहीं किया है । 

[३] आदि नामसे' किस आचाणेका कथन कहना प्रश्नकार 
चाहते हैं यह स्पष्ट नही है । 

[४] दोनों आचायेतनि “अकालनृत्यु' जब्दका प्रयोग हो नहो 
किया हैं। तो वह सर्वेज्षकी वाणीक्के अनुसार है या कल्पित है यह 
अप्रदन ही नहीं उठता । 

[५] विशेष यह समझना है कि किसी भी वीतरागी आचार्य- 
का कथन कल्पित है ऐसा माननेवाला पख्च्चा जैन कभी नही हो 
सकता | समस्त सच्चे आचद्ायोक्ता कथन सर्वेत्की वाणीके अनुसार 
ही है। सर्वज्ञकी व्यणीमे दो प्रकारके नयोका कथन जाता है, जहाँ 
वनिक्चयनयका कथन है उसे सत्वार्थ मानकर उसका श्रद्धान करना 
चाहिए और जहाँ व्यवहारतयका कघन है उसे अनत्याथं मानकर 
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उमका ल्द्धान छोडना चाहिये प्र्थात्‌ निमित्त, भेद-उपनसार प्रादिका' 
शान करनेके लिये जाननेके लिये कयनित मुंतार्भ है किन्यू उसका 

झाश्नय छोडकर प्रभेद जायक स्वरुपका भाशय करने योग्य हैं इसलिये 

उसे ग्रभृतार्थ दधित समभफर उसपा प्राध्यय छोड़ना चाहिये । 


मर्वज्ञता, केवलगान, मोक्तत्तकी पहचान सभी सम्पस्दष्टिफों समान ई 
गान और बज्लेयको प्रत्येक अवस्था सनिश्चित हैं ७“ 


१४०--प्रट्सडमम--धवलाटीगा पुस्तक १३ पृ० में भगवान 
श्रो वीरसेनाचायने उह्टा है कि, “स्य॑ उत्पल्र हुए ज्ञान और दर्शनसे 
युक्त मंगवान देवलोक शोर ग्रसुस्तोद साथ मनुष्यनोगकी आझागति, 
गति, चयन, उपपाद, वध, मोद, ऋद्धि, स्थिनि युति, भनुभाग, नम, 
कल, मसल, मानसिक, सुक्त, कूल, प्रतिमेधित्र घ्रादि कम, प्रर्ह कम, 
सब लोकों सत्र जीवों और सब भायोंकों सम्यक प्रफारसे शृंगपत 
जानते हैं, देखते हैं घौर हार मरते क ॥ दशा है 


१८१ -पूज्यपाद स्वामी सर्वार्धासिद्धिमें पर्ते हैं कि, "जीय द्रव्य 
प्रनतानत हैं, पुदगल द्वल्य उनसे भी प्रनन्‍गुणा है, उनके झ्रणु भर 
स्फ ये भेद है, धर्म, प्रध्म भौर प्रायात्त ये मिलकर तीस हैं औौर 
काल प्रसन्‍्यान है, टन सब द्वब्योफी पृथण पृथक तोनो कालोमें होने 
वाली श्रनस्तानस्त पर्याय हैं। इन सबमें केवलब्बानकी प्रवृत्ति होती 
हैं. ऐसा न कोई द्रव्य है और ने पर्याय समूह है जो केयलक्ानके 
विपषयके बाहर हो । वद्द नियमसे अपरिमित माहात्म्यवाला है ।? 


श४२--अब देसिये-कर्मंको निर्जरा झौर कर्म मुक्ति यह 
पुदुगल द्रव्यके पर्यायोवाा समूह है, जीवका सादि अ्रनत मोक्ष यद्ू जीव 
द्रव्यकी पर्यायोंका समूह है । सो यह फेंवलज्ञानके विपयके बाहर नही 
है, किन्तु कोई ऐसा माने कि उसकी णुरभ्रातका समय केवलज्ानके 


|] ] 
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वाहर है तो केवलज्ञावकों अपरिमित माहात्न्य ही नहीं रहता है, और 
| जो ऐसा माने कि केवलज्ञानका दियय है तो मोक्षका पहला हला समय 


निरिचत हुआ, अनिश्चित नहा गहा | 


१४३ -श्री समन्तभद्रस्वामी स्वयभूस्तोत्रम मुनिस॒त्रत भगवान- 


ब्र 


की स्तुति करते हए काञ्य 9१४ में कहने हैं कि, 


“जनन व्यय भ्रोज्य लक्षणं जगत प्रतित्रणं 
चित अचित आदिसे पूर्ण यह हरक्षणं । 
। यह कथन आपका चिक्त सर्वज्षका । 
है वचन आपका आप्त उत्क्ृप्टका ॥११४॥ (मापानुवाद) 
यहाँ भी ऐसा कहनेसे आया है कि जगतके प्रत्येक क्षणका 
( अनादि अनतकाल तक प्रत्येक क्षणका ) चेतन, अचेतन शुद्ध-्प्रशुद्ध 
हरेक पर्यावका उत्पाद और व्यय भगवानके ज्ञानमे आता है यह सर्वेज्ञ- 
का चिन्ह हैं । यहाँ मोक्षके उत्पादका प्रथम समय निव्चित होगया और 
निबव्चित न मानों तो सर्वजपनाका लोप हो जाता है, सर्वज्ञका लोप 
होनेसे आत्माका लोप होजाता है, क्योकि हरेक जीवमे सर्वन्नगक्ति 
नामका एक गुण है । 
१४४--केवलन्नानमे जीवोकी कर्म निर्जंरा और कम मुक्तिका 
समय वरावर जाननेमे आता है इसलिए उसका समय निश्चित नही है 
ऐसा मानना यह केवलज्ञानके स्वत्पका अनादर है। और भगवान 
अकलकदेव केवलज्ञानके स्वरूपका अनादर करे ऐसा नही वन सकता । 
१४४---श्रव देखिये--भगवान ऋषमभदेवने मारीचके जीवको 
जिसका तमाम चौथा काल वाको था, सेकडो भव करने थे, वताया था 
कि यह जीव चौथे कालके अन्तमे २४ वा तीर्थंकर होगा । 
१४६--अनादिकालके प्रवाहरूपसे चले आते हुए सब तीर्थकरोने 
भूतकालके चौवीस तीर्थकरोका तथा वर्तमान चौवीस तीर्थकरोका तथा 
भविष्यके चौवीस तीर्थकरोका नाम, मोक्षका समय आदि, वया नहीं 
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जाना था ? तो घास्त्रोमे यह सब आया कहा से ” और कहा 
किसने ? 

१४७--भगवान नेमिनाथने, वासुदेव श्रीकृष्ण मरण कब _ 
होगा, बताया था यह भी शास्त्रमे कहा है जैसा उन्होने कहा वेसा ही 
मरण हुआ, और वह मरण “अकालमृत्यु' था | उसको अ्रकालमृत्यु न 
सानना बडी भूल है--आगम विरुद्ध है । श्रकालमृत्युका निश्चित समय 
जो नेमिनाथ भगवानके ज्ञानमे नही था तो कहा कैसे ? भगवानने 
द्वारकाका भविष्य बताते हुए कहा था कि १२ वर्षके बाद द्वीपायन 
मुनिके निमित्तसे द्वारकामे श्राग लगेगी श्रौर उसमे केवल तुम दो भाई 
ही बचेंगे, वाकी सब नप्ट हो जायेंगे, क्या यह सख्यावध जीवोका 
अकालमृत्युका निदिचत समय और निश्चित निमित्त, भगवानके केवल- 
ज्ञानमे नही देखा गया था ? जो एक अ्रकालमृत्युका निश्चित समय 
हो तो अ्रनादि अनन्त काल तक जितने अकालमृत्यु होगे उन सबका 
समय निदिचत होगया। वास्तवमे किसी भी पर्यायका समय निद्चित 
न हो तो उसका ऊर्ध्वप्रचय किसप्रकार बनेगा १ और वह भगवानके | 
ज्ञानके विषयके बाहर हो जायगा । ऐसा कोई भी द्रव्य नही है और 
कोई पर्यायोका समूह भी नही है जो केवलज्ञानके बाहर हो । वे पर्यायें 
चाहे विकारी हो, चाहे अविकारी हो, परिपूर्ण ज्ञान भविष्यकों पर्याय- 


को वर्तमानमे न जाने तो उसको ज्ञान कहेगा कौन ? वह स्वय ज्ञान व॒र्तंमा[नसे तु जाने तो उसको ज्ञान कहेगा कौन ? वह स्वय ज्ञान 
ही नही रहेगा । 


१४८--श्री प्रवचनसार गाथा ३७ की टीकामे लिखा है कि, 
“हरएके द्रव्यके पर्यायोकी उत्पत्तिकी भर्यादा तीनो कालकी मर्यादा 
जितनी है और वहू सव पर्यायोकां विशिष्ट लक्षण एक ही समयमें 
ज्ञानके जाननेमे झ्रात। है, वहाँ पृ० ४४ पर लिखा है कि, “ (जीवादिक) 
समस्त द्रव्य जातियोकी पर्यायोकी उत्पत्तिकी मर्यादा तीनो कालकी 
मर्यादा जितनी होनेसे (अर्थात्‌ वे तीनो कालमे उत्पन्न हुआ करती हैं 
इसलिये) उनकी (उन समस्त द्रव्य जातियोकी) क्रमपूर्वक तपती हुई 
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स्वरूप सम्पदावाली (एकके वाद दूसरी णगट होनवाली) वियमानता 
और अवियमाननाको प्राप्त जो जितनी पर्यायें है, थे सब तात्कालिक 
( वर्तमान कालीन ) पर्वायोंकी भॉति अत्यन्त मिथित होनेपर भी 
सव पर्यायोंके विशिष्ट लक्षण स्पष्ट ज्ञान हो इसप्रकार, एक क्षणमें 
ही ज्ञान मन्दिरमें स्थितिको प्राप्त होती है | यह ( तीनो कालकी 
पर्यायोका वर्तमान पर्यायोकी भांति ज्ञानमे ज्ञात होना ) अयुक्त नही 
है, क्योकि -- 

१४६--[ १| उसका दृष्टके साथ (जगतमे जो दिखाई देता है- 
अनुभवमे आता है, उसके साथ) अधिरोध है ! (जगतमे) दिखाई देता 
है कि छम्नस्थके भी, जैसे वर्तमान वस्तुका चितवन कंरते हुए ज्ञान 
उसके आकारका अवलम्बन करता है इसीप्रकार भूत और भविष्यत 
बस्तुका चिंतवन करते हुए ( भी ) ज्ञान उसके आकारका अवलम्बन 
करता है । 

[२] और ज्ञान चित्रपटके समान है, जैसे चित्रपटमे अतीत, 
ग्नागत व वतमान वस्तुओके आलेस्याकार ( श्रालेखन योग्य चित्रित 
करने योग्य ) साक्षात्‌ एक क्षणमे ही भासित होते है, इस प्रकार 
ज्ञानरुपी सित्तिमें ( ज्ञानभूमिकामे, ज्ञानपटमे ) भी अतीत, अनागत 
और वतमान पर्यायोंके ज्ञेयाकार साक्षात्‌ एक क्षणमें ही भातित 
होते हैं । 

[३] और, सर्व ज्ञेयाकारोंकी तात्कालिकता (वर्तमान, साम्प- 
तिकता) अविरुद्ध है जैसे नष्ट और अनुत्पन्न वस्तुओंके आलेख्याकार 
वर्तमान ही है, इसी प्रकार अतीत और अनागत पर्यायोंके ज्ेयाकार 
वर्तमान ही है ।' 

१५०--किसी भो पर्यायका निश्चितु समय नही है ऐसे कथन- 
मात्रसे और प्रतिज्ञामात्रसे यह सिद्ध नही हो सकता । इसके लिए हेतु, 
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आगमका आधार दोनो बताना चाहिए । आगममे किसी भी स्थलपर 
ऋमवद्ध और अक्रमबद्ध ऐसी दो प्रकारकी पर्यायें होती हैं ऐसा नही 
कहा है और यह न्यायसे भो सिद्ध नही है । 

१५१--ऐसा तो वे कबूल करते है कि, धर्मास्तिकाय, भ्रधर्मास्ति- 
काय, आकाश और कालकी सर्वे पर्याये क्रमबद्ध हैं, तो ऐसा मानने- 
वालेको हम प्रश्न पूछते हैं कि धर्माददे चारों द्रव्योंमें तुम्हारे माने हुए 
ऋ्रमबद्ध और प्रक्रमबद्ध ( अनिश्चित, आगे पीछे, उल्टे-सीघे ) रूप 
अ्नेकात' कहा चला गया ? 

१५२--प्रव देखिये--इन चारो द्वव्योकी पर्याये त्र्मबद्ध माननेसे 
सत्र द्रव्योकी पर्याये क्रवद्ध सिद्ध हो जाती है वह इस प्रकार है । 

१५३--धर्मास्तिकाय अ्रनादिकालसे अनन्तकाल तक किस किस 
शुद्ध-अशुद्ध जीवोका और पुदूगलोका गमनमे निमित्त होगा यह पर्याय 
निद्चित होगई । 

१५४--इसी प्रकार अधर्मास्तिकाय जिनको वह निमित्त होता है 
ऐसे शुद्ध और अशुद्ध जीव व पुदूगल कब स्थिर होगे यह भी निद्चित । 
हो गया भ्रौर इससे विकारी और अ्रविकारी जीवों और पुदुगलोकी 
गमन करनेकी और स्थिर होनेकी पर्यायें क्रबद्ध सिद्ध होगई , और मोक्ष- 
गामीके गमनके समयमें ऊर््वंगमनकी पर्याय और लोकके अन्‍्तमें 
उसकी स्थिरताका तथा सब पर्यायोंका निश्चित्‌ समय सिद्ध होगया | 
इसभ्रकार भ्राकाश शुद्ध-अशुद्ध सब द्रव्योंको किस २ जगह किस २ 
समयमें श्रवगाहनमे निमित्त होगा यह भी श्राकाश्ष द्रव्यकी पर्याय 
क्रमबद्ध माननेसे क्रमबद्ध सिद्ध हो गया । 

काल द्रव्य --स्वय परिणमते हुए शुद्ध और अशुद्ध सब द्रव्योके 
परिणमनमे कालद्वव्य निमित्त है इसलिये अशुद्ध प्रत्येक जीव और 
पुद्गल द्रव्योकी पर्यायोके परिणमनका काल भी क्रमबद्ध सिद्ध होगया । 


ऐसा कहते हैं कि भूतकालकी पर्यायें क्रवद्ध है, सिद्ध जीवकी 
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पेयोयें सिद्ध हुए उस समयसे अ्रनन्तकाल तक त्रमवद्ध है, तो उससे यह 
मी सिंद्ध होगया कि शुद्ध और शुद्ध दोनो प्रकारकी पर्यायें क्रमवद्ध 
हैं, क्योंकि भूतकालकी पर्याये हैं व्ह भूतकाल होनेके पहिले वर्तमान 
थी और वर्तमान होनेके पहिले +विष्यकी थी, इससे वर्तमान पर्याय 
तथा भविष्यकी पर्यायें भी क्रमवद्ध सिद्ध होगई , मोक्षकी पहले समयकी 
पर्याय भी क्रमवद्ध और निश्चित होगई ऐसा ( न्‍्यायसे ) सिद्ध हवा । 


१५५--जिन जीवोको परद्रव्यकी कत्तवुद्धि और रागकी 
कर्त्तावुद्धि नही छोडनी है उसको क्रमवद्ध पर्यायका यथार्थरूप माननेमे 
संम्यक्‌ पुरुषार्थ होनेपर भी उसका दर्शन नहीं होता इसलिये उसमे 
अशुद्ध जीवकी अजुद्ध पर्यायें और पुदू्गलकी अशुद्ध पर्यायें केवलज्ञानका 
विषय नही हो सकती ऐसी कल्पना उत्पन्न हुई इसलिये उन्होने अ्रशुद्ध 
जीव और अशुद्ध पुद्गलकी पर्यायके लिये कल्पित अनेकान्तकी 


रचना की | 


१५६--भविष्यकी पर्याय ज्ञेय है या अज्ञेय है ? अज्ञेय तो जगत- 
का कोई पदार्थ नही हो सकता, भ्विष्यकी अखुद्ध पर्याय ज्ञेय है ऐसा 
माननेमे आवे तो क्रमवद्धकी सिद्धि होजाती है । कोई भी पर्याय ज्ञेय 
होवे और उसका समय अनिर्चित होवे ऐसा नही हों सकता क्योकि 
ऐसा होनेसे वह ज्ञानका विपय ही नहीं हो सकता । 


१५४७--यदि मोक्षका समय अनिश्चित है ऐसा माना जावे तो 
६ महीना और ८ समयमे ६०८ जीव मोक्ष जायेंगे और इतने ही 
समयमे इतने ही नित्य निगोदसे निकलेंगे और व्यवहार राशिकी सस्या 
मोक्ष होनेपर भी इतनीकी इतनी ही रहेगी यह कंसे वन सकता है ? 
यह सर्वेज्ञ और क्रमबद्ध मानने पर ही सिद्ध होता है | इस विषयमे श्री 
समयसार राजमलजीकृत कलशटीका पृष्ठ १० में लिखा है कि, “तिहि 
माहे अभव्य राशि जीव त्रिकाल ही मोक्ष जीवाकीा अधिकारी नाही। 


भव्य जीव मांहे केता एक जीव मोक्ष जावा योग्य है । तिहिकों 
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मोक्ष पहुँचि याकौ काल परिमाण है। व्यौरो--यह जीव उतना 
काल वीत्या मोक्ष जाते इसौ न्यौधु ( नोंथ ) केवलज्ञान माहे ले ॥।! |. 
देखिये पुरुपार्थपृवंक मोक्षका समय अनिश्चित नहिं है--निद्चत ही है 
ऐसा अनेकान्त स्पष्टतया सिद्ध हुआ । 


राजा श्रेणिकका जीव नरकमे गया वहाँ पर ८४ हजार वर्षकी 
आयु है, और वहांसे निकलकर यहाँ प्रथम तीर्थंकर होगे । यह सब 
जीवकी अशुद्ध पर्यायें हैं और इससमय उसके साथ सयोगरूप आठ 
कर्मोकी भ्रवस्था है वह भी पुद्गल द्रव्पकी अशुद्ध पर्यायें हैँ वे सब 
अनिश्चित है ऐसा माननेवाला जैन धर्मसे बाहर है ॥ अ्रवधिज्ञानका 
विपय पुदूगल तथा स्कघ दोनो हैं, अ्रवधिज्ञानी सुनिश्चिततया उसकी ९, 
भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान जानते हैं। पर्यायोकों यथार्थरूपसे आने तो 
वह अशुद्ध पर्यायोका भी निश्चित समय बताते है कि अनिदिचत, 
इसका थोडा विचार कीजिये । 


१५८--तीथैकर भगवान माताके गर्भमे कब श्राणेंगे इसका निर्णय 
अवधिज्ञानी बराबर कर लेते हैं, माताका शरीर तथा उसका गर्भस्थान 
पुदूगलकी अशुद्ध पर्यायें हैं। भगवानका आना वह भी अ्रशुद्ध जीवकी 
एव कार्माण-तंजप़ शरीरकी पर्याये है। उनका समय निद्दिचत न हो 
तो माताके गर्भभे अ्रमुक समयमें श्रायेगा यह किस ज्ञानसे निश्चित 
हुआ ? पहिले, दूसरे, तीसरे नरकसे आनेवाला जीव यदि तीर्थंकरके 
रूपमे माताके पेटमे ( गर्भमे ) श्रानेवाला हो तो उसको छ भहीत्ता 
पहले नरकमे उसे कोई मारेगा ही नही और वहाँ रत्नोकी वृष्टि छ 
मास तक होगी ही होगी यह वात अनेक जीवो और पुदुगलोकी भ्रशुद्ध 
पर्यायोका निश्चित समय नही बताते, तो क्या बताते हैं । 

१५९--घवला टीका पुस्तक १३ सूत्र ४१-८२ हारा कहा है 
कि “भागति, गति, चयन, उपपाद, बन्च, मोक्ष, ऋद्धि, स्थिति, युति, 
अनुभाग, तर्क, कल, मन, मानसिक, भुक्त, कृत प्रतिसेवित आ्रादि 


हे 
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सम्यग्दर्शनादि त्रय जे है, तिनते मोक्ष कह्मौ है, तहाँ जो प्रथम है सो 
काहेते उत्पन्न होय है, ऐसा प्रशनते होता सता निसर्गते तथा भ्रधिगमते 
उतन्न होय है यो श्र्थ इहा कहियो है। अर जो ज्ञानचारित रहित 
केवल निसर्गत तथा भ्रधिगमज सम्यग्द्ंनते ही मोक्ष इष्ट होय तो 
भव्यके कालकरि मोक्षकी उत्पत्ति है यो कहनो युक्त होय सो*यो अर्थ 
इहा नहि विवक्षित है कि कहनेकी इच्छाका विषयरूप नाही है श्रथवा 
जैसे कुरुक्षेत्रमे कहें कहूँ कनक बाह्य पुरुषार्थरूप प्रयत्नका अभावतं ही 
उत्पन्न होय है, तेंसे बाह्य पुरुषका उपदेश पूर्वक जीवादिकनका जानन 
बिना जो उत्पन्न होय सो निसगंज है 'अर जैसे कनक पाषाण विधि- 
पूर्वक उपायने जाननेवाला पुरुपका प्रयोगकी है शअ्रपेक्षा जाक॑, ऐसो 
कनक भावतने प्राप्त होय है तैसे जो सम्यग्दर्शन विधिपूर्वक उपायकु 
जाननेवाला मनुष्यका मिलापतें जीवादिक पदार्थनिका तत्त्वनै जानने- 
की है अपेक्षा जाके ऐसो सम्यग्दर्शन उत्पन्न होय सो अधिगमज सम्य- 
गदर्दन हैं, यो श्रर्ण विवक्षित है अर इनि दोऊ भेदनिमे एक भेदको 
भ्रभाव नहि है याते विवक्षितका श्रपरिज्ञानते श्रधिगमको भ्रभाव है 
ऐसे कंहियो हो तो सो सम्यक्‌ नहीं है ॥5॥। 


१ ६२--वालिक कालानियमाच्च निज्जेराया, ॥६॥ 
अर्थ--अथवा निर्जेराके कालको नियम नही है । 


टीकार्थ--जीवनिके समस्त कर्मकी निर्जरापूर्वक मोक्ष जो है 
ताके कालको नियम नहीं है याते क्योकि कितनेक भव्य तो सख्यात - 
कालकरि सिद्ध हौहिंगे श्र कितनेक भव्य अ्रसख्यातकालकरि सिद्ध 
होहिंगे भर कितनेक भव्य श्रनन्तकालकरि सिद्ध होहिंगे अर सर 


अनन्तानन्त कालकरि भी सिद्ध नहीं होंहिंगे तातें भव्यके कालकरि 
मोक्षकी उत्पत्ति है ऐसें कहियो हुतो सो युक्त नहीं है ॥९॥ 


अ्रव उसका विवेचन ७ वाँ वातिकमे प्रदनकार अपने प्रइनमे तथा 
उसकी टीकामे कहते हैं कि भव्यके कालकरि मोक्षकी उत्पत्ति है याते 
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अधिगम सम्यग्दर्शनका भ्रभाव है । अ्रव इस प्रब्नमे किलनी भूत 
है यह वातिक ८ तथा € में बताया है । 
भथम भूज्न ;--- 

१६३---सव भव्य जीवोके कालकरि मोक्षकी उत्पत्ति है, 

यह सिद्धान्त भूठ है क्योंकि इस सिद्वान्तकों माननेसे सर्वे भव्य 

जीवोंको मोक्ष होगा ही होगा किन्तु यह बात सच्ची नहीं है, 

क्योंकि अनन्तानन्त काल तक अनेक भव्य जीबोंकी मुक्ति नहीं होगी 

अर्थात्‌ सब भव्योको कालकरि मोक्षकी उत्पत्ति है ऐसा जो सिद्धात 

प्रझनकारने प्रतिपादन किया है वह भूठा है। श्री समयसार कंलश 


टीका राजमलजी क्त पृष्ठ १० में लिखा है कि, जिस जीवके 
मोक्ष होनेवाला है उसकी नोध केवलज्ञानमे है । 


१६४--इससे यह सिद्ध हुआ कि सब भव्य जीव मोक्ष जाते हैं 
यह बात सच्ची नहीं है इसलिये केवलीके ज्ञानमे सब भव्य जीवोके 
कालकरि मोक्षकी उत्पत्ति हो, ऐसा जाननेमे क्यो आवे ? कभी भी 
जाननेमे नही आवे, क्योकि केवली भगवान जैसा हो वेसा ही जानते हैं। 


१६४--पव प्रइनका उत्तर ८ वे वार्तिकमे इस प्रकार दिया है 
कि--सूत्रकारके कहनेका परिज्ञान न होनेसे यह प्रश्न शकाकारने 
किया है क्योकि सूत्रकारने तो सम्यक्दर्शन-ज्ञान-चारित्रसे भव्यो- 
को मोक्ष होना कहा है, क़ाललब्धिसे सब भव्य जीवोका मोक्ष 
होगा ऐसा नही कहा है । 


१६६--श्राठवे वातिकमे तो सम्यग्द्शन किस प्रकारसे उत्पन्न 
हो यह बतलाया है। इसलिये भव्योको कालकरि मोक्षकी उतत्ति 
होगी ही, ऐसा कहना युक्त नही है, और इतना ही नही परल्तु सब 
भव्योको कालकंरि मोक्षकी उत्पत्ति होगी ऐसा सूत्रकारके कहनेका 
आशय है ही नहीं। यहाँ पर कहनेका हेतु यह है कि किसी जीवको 
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वतमानमे गुरुके उपदेश विना पूर्वके सस्कारवश सम्यर्दहोन उत्पन्न 
होता है, और जिसको ऐसा सस्कार नहीं है उसको विधिपूषक 


सम्यकज्ञानी जीवके उपदेजसे, जीवादिक पदार्थोके तत्त्वोका ज्ञान 
होता है । इस प्रकारकी श्रपेक्षासे जिसको सम्यग्दर्शन प्राप्त हो 
उसको अधिगमज सम्यग्दर्णन कहते हैं। निसर्गनज श्रौर अधिगमज- 
मेसे एकका भी अ्रभाव नहीं है । 


१६७--वातिक € में झाचार्यदेव सिद्ध करते हैं कि सब भव्य 
जोवोको मोक्ष हो ऐसा नही है यह सिद्ध करनेके लिये कहा है कि 
“अनन्तानन्त काल करि कितने ही भव्य जीव सिद्ध नहीं होंगे” 
आऔर ऐसा भी कहा है कि जिन जीवोका मोक्ष होगां उन सर्वको 
एक ही प्रकारकी कर्म निर्जराका ( मोक्षका ) नियम नही है, 
कितने ही भव्य सख्यात काल करि सिद्ध होंगे, कितने ही भव्य भ्रसख्यात 
कांल करि सिद्ध होगे, कितने ही भव्य श्रनन्त काले करि सिद्ध होवेंगे, 
इसेलिये मोक्ष जाननेवाले जो भव्य जीव है उनको सबको एक ही 
कालमे मोक्ष होगा ऐसा नियम नही है । 


वातिकमे “अनियमात्‌” छाब्द कहा है यह सब भव्य जीवोको 
लक्ष्यममे लेकर कहा है किन्तु भव्योमेसे जो जोव मोक्ष प्रानेवाला है 
उसके लिये नही है क्योकि भव्योमेसे जो जो जीव मुक्ति पावेगा उसका 
समय निद्िचत है, अनिश्चित नही है इसलिए उसके लिये 'अनियमात्‌' 
शब्द है ही नही । 


( कब्नमे गडे मरे हुए एक दिन जीवित हो जायेंगे श्रौर भगवान 
उस समय उन सबका न्याय करेगा | श्रौर जो जीव मोक्षके लायक 
होगा उसको मोक्ष देगा, और जो स्वगेंकें लायक होगा उसे स्वर्ग देगा, 
और जो नरकांदिकके लायक होगा उसको उसी प्रकारका फल देगा 
ऐसी भांन्यता भूठी है यहाँ ऐसा बताया है। ) 


१६८--कितने भव्य जीव सख्यात काल करि सिद्ध होयेंगे उसका 
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फाल निश्चित नहीं है प्र्थात्‌ वे किस समय मोक्ष जावगे यह भगवानके 
केवलजानमे नहों श्राया है ऐसा परहनेफा अ्निप्राय श्राचायतेबका नही 
है फितने ही भव्य अ्रसरयात जालों बाए सिद्ध होगे यह बहनेका 
अभिप्राय यह नहीं है कि जिस जिस भव्य जीवफों प्रसस्पात कालके 
बाद सिद्धि होगी उसका मोक्ष समय निश्चिन नहीं है और भगवान 
उस समयको नहीं जानते है । 


फितने ही भव्य अनस्तफाल परि सिद्ध होयेंगे, ऐसा वहा है, 
उसका अर्थ यह नहीं कि जो जो भव्य अनन्तकालके बाद मिद्ध 
होगे उनका समय निश्चित नहीं है, और भगवान सर्वज्ञ उसको 
नही जानते । 


१६६--पीछे श्राचायदेव कहते है कि किसने ही भव्य ऐसे 
है जो श्रनन्तानन्त कालमे कभी भी सिद्ध नही टोगे । उसझा ग्र्थ यह 
है कि प्रनन्तानन्त कालका सुनिश्चित ज्ञान भगवान सर्वेजको है और 
जो जो भव्य जीव मोक्ष जानेवले है उन सवका समय भगवानके ज्ञान- 
में आया ही है और उसके ज्ञानमे बाकीके जीवोका कभी भी मोक्ष नही 
होगा ऐसा भी आया है इस परसे यह सिद्ध हुआ कि सर्वज्ञके ज्ञानमे 
सब जीवोकी अ्रनादि अनन्त पर्याये श्रायी हैं और भगवानके ज्ञानके वश 
सव॒ जीवोंका और सभी द्रत्योका परिणमन ज्ञात होता हैँ, ऐसा 
आचार्य विद्यानन्दजीने “श्री पात्रकेसरी स्तोत्र'मे छट्ठ श्लोकमे 
कहा है । 


१७०--इन सबका सार यह है कि, सव भव्योका काल करि 
मोक्ष होगा ही होगा ऐसा शकाकारने कहा है वह योग्य नही है, 
इसलिये ऐसा कहना कि जीवोकी कर्म निर्जरा तथा कम मुक्तिका कोई 
निश्चित समय नही है श्रर्थात्‌ सिद्धि प्राप्त करनेवाले जीवोकी कर्म 
निर्जरा तथा कर्म मुक्तिका हरएुकके लिए अ्रपना अपना समय निश्चित 
नही है सो ऐसा मानना भूठ है । 


अगस्त « श्ध्दृरे ७ 


१७१--सब जीवोकी कर्म निर्जारा भौर कर्म मुक्ति होगी ऐसी 
बात सत्य नही है क्योकि अभव्योकी और कितने ही भव्य जीवोकी भी 
सिद्धि नही होगी तब जीवोकी कर्म निर्जरा और कर्म मुक्तिका निश्चित 
समय किस प्रकारसे हो सकता है ? कभो भी नही हो सकता । किन्तु 
इसका अर्थ ऐसा नही है कि जो भव्य जीव मोक्ष जायेगा उसके कर्मकी 
निर्जरा, कर्मकी मुक्तिका समय निश्चित नही है। ऐसा मानना कर्मकी मुक्तिका समय निश्चित नहीं है। ऐसा मानना यह 
वस्तुस्वरूपस, केवलज्ञानके स्वरूपसे, प्रागमसे, भौर न्यायसे विरुद्ध है। 
चयन [ क्रमझ: ) 
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( अकालम॒त्यु जो उदीरणामरण अर्थात्‌ सोपक्रम आयुका अन्त 
अपने स्वकालमें ही होता है, अपन निश्चित कालसे आये पीछे नहीं होता, 
काललब्धि, पुरुषाथें आदि पंच समवाय, ज्ञेय-ज्ञानका स्वरूप, नियत 
अनियतके अथ, जेनाचार्योकी प्रमाणिकता-अविरुद्धता आदि विषयमे--- 
हमारे माननीय-आदरणीय श्री रामजी भाईने अति स्पष्टरूपमं वर्णन लिख 
दिया है; जिनमें अपूर्वे तत्त्वज्ञानकी जिज्ञासा होगी वे मध्यस्थता और 
घेरयंसे इस लेखभालाको पढकर सच्चे समाधानको प्राप्त करेंगे । ) 

[ सम्पादक | 


लक नि नमत, 





१७२---दूसरी भूल 

(१) शिष्यने वारतिक नम्बर ७की टीकामे भव्यके काललब्धिका 
आधार दिया है किन्तु शिष्य काललब्धिका सच्चा श्राशय नही जानता, 
वह बतानेके लिये आचार्य ८ वें वातिकमे कहते हैं कि काललब्धि है 
वह कोई मोक्षका उपाय नही है, मोक्षका उपाय तो सम्यस्दर्शन-ज्ञान् कोई मोक्षका उपाय नही है, मोक्षका उपाय तो सम्यग्दशंन- ज्ञान- 
चारित्रकी एकता ही है । आत्मज्ञान विना, ओर अनन्तानुबन्धी कषाय- 
के भ्रभाव हुए बिना अकेला सम्यन्दर्शन किसी जीवको होता नहीं। हुए अकेला सम्यग्दशन किसी जीवको होता नही | 

(२) अधिगमज सम्यरदर्शन अकेला अर्थात्‌, ज्ञान-चारित्र रहित 
हो ऐसा नही है, उस बानका शिष्यको यथार्थ ज्ञान न होनेसे आचार्यने 
अधिगम सम्यग्दशंनका रवरूप समझाया है उसमे कहा है कि अधिगम 
सम्यकृत्वकी उत्पत्तिमे प्रथम उपदेशदाता विधि उपायज्ञ श्रर्थात्‌ विधि 
पूर्वंक उपायको जाननेवाले ज्ञानी पुरुषके मिलापसे जीवादि पदार्थोके 
स्वरूपको जाननेकी अपेक्षा बतलाई है । (अत देशना लब्धिमे निमित्त 


सितस्थर $ १६६३ फ 


मिश्यादृष्टि नही होता ऐसा स्पष्ट नियम बताया है) भौर कासलब्धि- 
>> जनमनननीननमन-9०»3>म- न ननन»-मन न जकनन नि + कम कम 60 ०077//7 * ९००० ५५ ००५-०-०--७०नकनकन न अजीटक न धरना थक एल गा आर] 
को उपाय मानना भूल है । 


विभेष खुलाशा 

(३) बातिक ८-६ का धर्ष ऐसा हे कि मोक्ष प्राप्स करनेदाने 
सब्र जीवोका काल निश्चित है धोर न जानेवालोकों फभी मोक्ष नहीं 
होगा, यह बात भी निष्िचत ही है । उसलिये सब भव्योका मोक्ष 
नही होनेमे सभो भव्योर्ते निर्मराके कालके! लिये भ्रतियम है किन्‍्सु 
उपरोक्त नियम है हो है (धर्थाद जो जो मोक्ष जायेंगे उन्तीको निर्जेरा 
और मोक्षका काल निश्चित ही है भनिद्दितत-भव्यवस्थित नहीं है ऐसा झनिदिनत-भव्यवस्वित नहीं है ऐसा 
प्रनेकान्त स्वरूप कहा । (भूलका वर्णन समाप्त) 
१७३---बस्तु स्वरूपको मर्यादा ध्टा 

(१) जो जो जीव मोक्ष प्राप्त करते हैं उन सबका मोक्ष अर्थात्‌ 

ए ० चछ 4 ऐ्‌मी 

सर्व कमे निर्राका काल जनिश्चित हैं--भनियत है ऐसी मान्यता 
मर्तथा अमत्य हैं । 

(२) श्री जयसेनाचार्यक्रत श्री प्रतसनसारकी टीका ग्र० २ 
गाया ५२ पृष्ठ २०४-६ में बहा है कि--- 

“भ्रत्न अतीत अनस्तकाले ये केचन सिद्धमुसभाजन जाता, 
भाविकाल आत्मोपादानसिद्ध स्वयश्नतिशयवद्धित्यादिविशषेषण विशक्षिष्ट 
सिद्ध सुखत्य भाजनम्‌ भविग्यन्ति से सर्वेज्प काललब्पिवर्शनेव ।*! 


हां काललब्थिके वशसे ही यह शब्द प्रत्येक पर्यायका क्रम- 
नियमित ( स्वकाल ) को ही सूचित फरता है तथापि वहां भी “तत्र 
निज परमात्मोपादेयझचिरूप वीतराग चारित्राविनाभूत यप्नमिइ्नय 
सम्यक्त्व तस्वैव मुग्य, न च फालस्य, तेन स हेय इति ।” काललब्धिका " 
नियम होनेके साथ यहाँ कहते है कि-तवापि वहाँ भी निज परमात्मतत्त्वमे 
उपादेयरचिरूप वीतराग घारित्रसे भ्रविनाभूत जो निश्चग्र सम्यवत्व 
उसकी ही मुख्यता है, कालकी नही, श्रत काल तो हेय है ऐसा जानना | 


+-.। 
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(३) स्वकाल भश्रर्थात्‌ काललब्धि तो जानने योग्य है, आश्रय 
करने योग्य नही है, हेय हैं ऐसा कहा है। कोई ऐसा माने कि स्वकाल 
और क्रमनियमित माननेसे तो पुरुषाथ खतम होजाता है तो यह उसकी 
अ्रमणा है कारण कि काललब्धिकों हेय मानकर निज परमात्मत्त्त्वकों 
उपादेय माननेसे तो मिथ्यापुरुषाथ खतम होजाता है आर सच्चा खेतम होजाता है ओर सच्चा 
पुण्षाय प्र” होता है।.......््ः 

(४) उसमें ५ समवाय १ स्वभाव-“उपादान सिद्ध” २-पुरुपार्थ 
निरचय सम्यक्त्व आदिका वल, ३-ल्‍्वकाल | ४-नियति “नियम” | 
प कमें-आठ कर्मेका अभाव (गर्भितरूपसे) आया । 

(५) मूलभूत सार -सभो आचार्योक्ा और ज्ञानियोका मत 
एक ही प्रकारका-ऊपर कहे अनुसार ही है । 

(६) श्री जयसेनाचार्य एक प्रकार कहे और इंससे विरुद्ध 
श्री अकलकदेव तत्त्वार्थ राजवारतिकमे कहे ऐसा नहीं हो सकता । 

(७) इसलिये श्री अकलकदेवका कथन 'कालानियमात'का अथे 
श्री जयसेनाचारयेसे विरुद्ध नही होना चाहिये, जो कोई इससे विपरीत 
प्र करे वह अपने आत्माकी और श्री अकलकदेवकी अवज्ञा करते 
हैं ऐसा समझना । 

५ हेय उपादेय 
(४) यहाँ निज परमात्मा उपादेय अर्थात्‌ आश्रय करनेथोग्य 
भर अन्य सब हेय है ऐसा श्री जयसेनाचार्य कहते हैं । 

(६) निरचय सम्यक्दर्णन मुख्य अर्थात्‌ प्रधान-उत्क्ृप्ट-उपादेय 
£ और काल गौण अर्थात्‌ हेय कहा है | मुख्य और गौणके अर्थके लिये 
खिये प्रवचलसार गाथा ५३ की जबसेयाचार्यक्ृत टीका । 

फाललब्धिके वशसे ही 
/ (१०) धवधशसे” और 'ही वे खास मुह के शब्द हैं | काललब्धि 
॒दासे यह शब्द वतलाता है कि सब द्र॒व्योकी सव पर्यायें शुद्ध-अशुद्ध 


सितम्मर : ैध३र प्‌ 


अपने भपने स्वकालके वह हैं भौर वे झागे पीछे हो ही नही सकती । 
"ही! दब्द यह बान दृढ़ करनेगे लिये झहा है, उत्पादश्प पर्याय ग्रफममे 


सूप प्रमैफान्त का 


कभी नहीं होनो ऐसा ग्ह्लि भ्रौर नास्तिरुप प्रनेफाल्त कहा ह 
'क्राललण्धि बअसे ही। यह कथन संग्यक एकान्च चताना हैं। सधान्‌ 
सब पर्याय ( सब दब्यकी ) कमनियमिल हो होती ह श्रागे पीछे नहीं 
होती ऐसा वस्तुम्वरूप है । #722/#0७ 999 
१७४--पत्रपुराण ( भारतीय ड्रान पीठ द्वारा प्रकाशित ) २९ वो 
प्र ह्लोक ८४३ 

श्लोक 


(१?) चत्त प्राप्नव्य यद्ा येन यत्र यावयोटपिया । 
लत्‌ प्राप्यते सदा सेन सन्त ह्वान्तशों भू बम धसझ॥। 

५. पअ्र--सो ठोक हो है क्यायि जिस कारण जहाँ जिससे भ्रौर जो 
जिनना ऊाये होना होता है, उस समय बा उससे शोर उनसा ही बार्ये | 
प्राप्त होता हैँ । इसमे संशय नटीं है ॥58३॥ 

७.“ नोट -मृत्र गाथामें (१) भ्रूष धब्द है; यह निदिचनसा, | 
नियमिलला, नियलना, प्रसथयत्ता, भ्रनपवादता बताता # । । 

(२) सहानलदा, वनलबी। (३) यभ्न तम्र, लेश्रकी । (४) 
यावतू-तावत, उडी । (५) येन-नैन, जीवपी । (६) यत्‌-सन्‌, जो 
बहु। (७) प्राजब्य-प्राप्यने, प्राप्त ट्ाने योग्य प्राप्त करनेकी (८) 
अपि-स वे ही धश्रुयता-पअत्यन्त निश्चिनता बताता है । उसमे योग्यता क्‍ 
सख्रकाल-त्रमनियमितता झा गई । 

जा प्न्नन पु० ११० वाँ पर्व श्लोक ४० 

प्रागेवयदवास्लब्य येन यत्र यथा यत ? 
नर तत्परिप्राप्यतेड्वदय नेन सन्न नथा तत ॥४०॥ 
भथ---जिसे जहाँ जिसप्रवार जिस कारणमसे जो वम्त पहिले 











प्राप्य करने योग्य होती है, उसे वहाँ उसीधप्रकार उसी कारणस चट़ी 
कस्‍तु प्राप्त होती है ॥४०॥ पृष्ठ ३८४॥ (दे० पृ० २६) 
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नोट--( १) 'जहाँ-द्षेत्र बताता है । (२) 'जिसप्रकार“-परिणांम 
या प्रकार बताते है। (३) 'जिस कारणसे-कारण (-उपादान और 
निमित्त दो कारण ) को बताते है। (४) 'प्राप्य करने योग्य वस्तु 
योग्यता बताते हैं। (५) जिस जीवको ये पाँचो बातें अवश्य-निरिचि- 
तता बताती हैं-हरेक पर्यायमे निश्चितता है अनिश्चितता है ही नही 
ऐसा नि सदेहता दर्शक॑ अनेकान्त समस्त लोकमे सदा प्रवतंता है-- 

.._ (३) इन दो गाथाओमे कही हुई बाते निश्चित है--अलबघ्य है 
अनिवार्य है इन बातोका निर्णय करके श्रो प्रवचनसारकी गाथा १६०, 
से १६३ मे कंहे अनुसार-- 


(१) व्यवहारतयसे उपजनित मोहको छोडना । 


(२) व्यवहारतयमे अविरोधरूपसे मध्यस्थ रहना । 

(३ ) शुद्ध द्रव्यके निरूपण स्वरूप निश्चयनय द्वारा मोहको 
दर वरना ते न रजत पी जन 

(४) मैं परका नही हूँ, पर मेरा नहीं है ऐसा स्व-परका 
परस्पर स्व-स्वामि सम्बन्धकों त्याग देना । 

(५) मैं एक शुद्ध ज्ञान ही हूँ ऐसा निर्णय करके अनात्मा- 
को छोड देना । 

(६) भात्माकों ही झ्ात्मारूपसे ग्रहण करके परद्रव्यसे व्यावृत 
होना ( निमित्त परद्रव्य है इससे व्यावृत होना ) 

(७) आत्मारूपी एक अग्ममे ही श्रात्माको रोकना । 

(८) श्रुवत्वके लिये शुद्धात्मा ही उपलब्ध करने योग्य योग्य है । 
ऐसे सर्वज्ञके उपदेशको ग्रहण करना । 

(६) अश्लुव ऐसे शरीरादिको ( निमित्तको ) जो उपलब्ध 

, होनेपर भी उपलब्ध नहीं करना । 

(१०) श्लरुव ऐसे शुद्धात्मको ही उपलब्ध करना ऐसा आचार्य 
श्री का आशय जानना । 


सितम्बर : १६६३ परे 


१७४--ह रेक द्रव्यकी सब पर्याय-कर्म निर्जरा-मोक्ष और अकाल-! 
मरण भी निश्चित स्रकालमें ही होता है आगे पीछे नहीं । 


[ पद्ननन्दि पचविशतिका अनित्य पचाश्षत गाथा ७-६-१०-६८ |] 
उदेति पाताय रवियंथा तथा शरीरमेतन्ननु सर्व देहिनाम्‌ । 
स्व॒कालमासाध निजे& सस्थिते करोति क होकमतः' प्रवुद्धधी ॥७॥ 

अर्थ --जिसप्रकार सूर्य श्रस्त होनेके लिए उदय होता है उसी- 

प्रकार यह शरोर भी, निरचयसे नाश होनेके लिए ही उत्पन्न होता है । 
इसलिए स्वकालके अनुसार भ्रपने प्रिय पुत्र आदिके मरने पर भी 
हिताहितके जाननेवाले मनुष्य कदापि शोक नही करते ॥७॥ 

दुर्लध्याड़वितव्यता व्यतिकरात्नष्टे तरिये मानुषे 

यच्छोक क्रियते तदथ्ष तमाप प्रारभ्यते नर्तनम्‌ । 

सर्व नहवर मेतर वस्तु भुवने मत्त्वा महत्या धिया 

निर्ध॒ुताखिल दुःख सन्ततिरहो धर्म सदा सेव्यताम्‌ ॥६॥ 


अर्थः--दुर्निवार भवितव्यतासे किसी प्रिय मनुष्यका मरण 
हो जाने पर, जो वहाँ शोक किया जाता है वह श्रघेरेमे नृत्य श्रारम्भ 
करनेके समान है। सूसारमे सभी वस्तुएँ नष्ट होनेवाली हैं ऐसा उत्तम सभी वस्तुएँ नष्ट होनेवाली हैं ऐसा उत्तम 
बुद्धिके हरा जानकर समस्त दु.खोके नष्ठ करनेवाले धर्मका संदो 


[सस्क्ृत टीका पृष्ठ ६५ “दुर्निवार भवितव्यता स्वरूपात”?] 


) 





१० वाँ इलोक 


पूर्वोपानित कर्मणा विलिखितं यस्यावसान यदा 
-, तज्जायेत तदेव तस्य भविनों ज्ञात्वा तदेतद्‌ भू बम ॥ 
जोक मुव्च मृते प्रियेषपि सुखद धर्म कुरुष्वादरात्‌ 
सपें दूरमुपागते किमिपि भोस्तदु धृष्टि राहन्यते ॥१०॥ 
अथःपूर्व भवमे सचित कर्मके द्वारा जिस प्राणीका अन्त 


जे आत्मवम * २२५ 





2 उनके टन तन च+िौ--++हइ++5+++++++ 


हाता है | एसा भलाभाति निश्चय करके है मच्य जोबा हैं| एसा मलाभोति निश्चय करके है मज्य जीवों, तुमे अपने 
प्रिय भी र्त्री पुत्र आदिके मरने पर झोक छोड दो तथा वर आइरने 
धमंका आरावन करा, क्योक्ति सर्पके दर चले जाने पर उसको रेचा- 
जग पीठना ब्थ हे [7 7 7 ण जलन नल तट 


2 





१८ वाँ बलोक 
यँव स्वकर्म कृत कालकलात्र जन्तु 
तत्रेव याति मरणं न पुरों ने परचाद ! 
म्ढास्तथापि हि मृते स्व जने विधाव 
जोक पर प्रचुर दु खभुजों मवन्ति ॥2८।॥। 

अर्थ --पूत्रॉपाजित अपने कर्मोक्रे झारा जो मरणका समय 
निश्चित हो गया है उसीके अनुसार प्राणी मरता है आगे पीछे नहीं 
मरता | ऐसा जानकर मो अत्मीय सनुप्यके मरने पर अज्ानी जन 
तो भी शोक करते है तथा नाना प्रकारके दु खोको मोगते हैं ॥१९॥ 

नोट --( १) इस अधिका रमे मनुष्यादु सम्बन्धी कथन 
सोपक्रम और नित्पक्रम दोनो प्रकारको आयुको लागू पडता हैं । 

(२) गाया ७ में कहा है कि-चब प्रकारका मरण (सोपक्ष्म हो 
या निस्पक्रम हो ) वह अपने स्वकालमे ही होता है आगे पीछे नहीं 
होता ऐसा उसमे यभित रखा है ! 

(३) गाया € में कहा है कि जिसका जिनप्रकार मरण हो 
गह 'दुलंध्य मवितव्यत्ता' के स्वरूपने होता है इसलिए स्वकाल, मवित- 
व्यता आगे पीछे नहीं होती यह सिद्ध होता हैं । 

(४) गाया १० मे कहा है कि 'विलिकडित' गब्द जरूरी है उसमे 
क्ह्य है कि “जिस प्राणीका अन्त जिस कालमे लिख दिया गया है-जान- 
में ज्ञात है उस प्राणीकी आशबुका अन्त उसी कालमे होता है” अन्य 
प्रकारस और अन्य कालमे होता ही नहीं है ऐसा ब्लुव झब्द बताते हैं । 


सितम्बर . २६६३ प्सट 


(५) अवसान काल सब जीयोके लिए निश्चित है अनि४श्चित 
नही है । 

(६) गाथा १८ मे स्पष्ट किया है कि मरण समय निश्चित है, 
प्र्यात्‌ सोपक्रम भी निश्चित हैं। वह आायुष्य नियमसे उदीरणारूप 
हागी हो होगी । 

(७) “मरणें न पुरो न पद्चान शब्द बड़ा स्पष्ट है कि मरण 
आगे या पीछे नहीं होता है । हे 

(८) इसलिए सिद्ध होता है कि सब प्रकारका मरण पझ्रपने 
स्वकालमे हो हांता है, पूर्व था पण्चात्‌ नहीं होता है। मात्र श्रायुका 
सोपक्रमपना अर्थात्‌ अन्तिम भागमे उसका उदीरणारूप परिणमन हुमा 
है ऐसा जान करानेके लिए इसमे ( झारत्रोमे ) व्यवहारतयसे अ्रकाल 
मरण कहनेमे ग्राता है । । 

(६९) तलवार, बन्दूक, ग्रादि सात्ष कारण नो निमित्तमात्र 
हैं उससे झ्रायुमे फेरफार होगया ऐसा माननेवाला द्विफ्रियायादी 
है भौर प्रहेन्तके मनसे वाहिर है ऐसा भैरेवानका उपदेश है । 

(१०) भोलापुरसे प्रकाशित पद्यनन्दि-पचविद्नतिके प्रस्तावना 

पृष्ठ ४३ में लिखा है कि “प्रायुकमंके श्रनुसार जिसका जिस समय ) 
प्राणान्त होना है वह उसी समर होगा। इसके लिए धरम न करके 
शोक करना तो एसा है. जैसे सर्वे चले जाने पर उसकी लकीरको 
पोटने रहना, (१०) 
... (११) इसी णास्त्रके पृ० &८ मे लिसा है कि “इस ससारमे 
अपने कमंके द्वारा जो मरणका समय नियमित किया गया है उसी। 
ममयमें ही प्राणी मरणकों प्राप्त होता दे वह उससे न तो पहिले 
मरता है शौर न पीछे भी” । 

(१२) इसी शास्त्रके १०२ पृष्ठमे लिखा है कि ''भ्रभिप्राय यह ) 
है कि जब सभी समारी प्राणी समयानुसार मृत्युको प्राप्त होनेवाले, हैं, । 
तव एकको दूसरेके मरने पर शोक करना उचित नही है ॥२६॥” 

है 


न आत्मघर्स * २२७ 


(१३) इसी ज्ञास्त्रके पृ० १०६ में गाथा ५१ मे कहा है कि-..- 
“कालेन प्रलय ब्रजन्ति नियत ते&पीन्द्रचन्द्रादय ॥ 
५ अथेः--जिस कालमे प्रलय होनेवाला है वह नियत है इसका अर्थ 
यह हुआ कि किसी भी प्रकारका मरण हो वह अपने ही कालमे होता 
है यह वात नियत है । 
(१४) इसी शास्त्रके पृ० ११० मे गाथा ५३ मे लिखा है कि- 
“कुर्यात्सा भवितव्यता गतवती तत्तत्र यद्रोचते !” 
' अथे--आई हुई भवितव्यता वही करती हैं जो कि उसको 
( भवितव्यताकों ) रुचता है। इससे सिद्ध हुवा कि किसी भी द्रव्यकी 
कोई भी पर्याय अपने स्वकालमे ही होती है, किन्तु कोई पर्याय योग्य 
कालमे और कोई पर्याय अयोग्यकालमे होती है ऐसा मानना वह 
मिथ्या अनेकान्त है । सच्चा अनेकान्त ऐसा है कि सब ब्रव्यकी प्रत्येः अनेकान्त ऐसा है कि सब द्रव्यकी प्रत्येक 
पर्याय योग्य कालमे ही होती है अन्य कालमे नहीं होती | योग्य कालमे ही होती है भ्रन्य कालमे नही होती है । 

१७६ एक हीं पर्यायको एक ही समयमे भिन्न भिन्न अ्पेक्षासे 
योग्यकाल और अयोग्यकाल लागू पाडना वही सम्यक्‌ अनेकान्त है 
अर्थात्‌ प्रत्येक पर्या4 अपना द्रव्य क्षेत्रकालभावसे योंग्यकालमे ही होती 
है और परद्रव्य-क्षेत्र-काल और परभावसे योग्यकालमे नही है अर्थात्‌ 
उसके लिये वह अयोग्य काल हैं ऐसा श्रस्ति-नास्तिरूप अनेकान्त नियम 
सब द्रव्यकी सब पर्यायोमे लागू पडते हैं । 

१७७ कोई भी उत्पादरूप पर्याय योग्यकालसे और कोई पर्याय 
प्रयोग्यकालमे होती है ऐसा मानना आगम विरुद्ध है, और वह वर्तमान 
कालकी नई खोज है । 

हे प्रत्येक पर्याय क्रमिक ( क्रमनियमित ) ही होती हैं 

१७८ आधार--ववल पु० १ पृ० ३८६ “एक द्रव्यमे अतीत 
त्रनागत और गायामे आये हुए 'अपि” शब्दसे वर्तमान पर्यायरूप 
जतनी पर्यायरूप जितनी श्र्थ पर्याय और व्यजन पर्याय है तहममाण 


हु द्रव्य होता है” ॥१६६॥ 


सितम्बर १६६३ मऊ 
इस शीकाया सार 
दरर्पायि हनेगमे द्रन्प ये "सब तौसो फालकी पर्यावोश्प भपने २ 
काय कालमें परिलमस करनेडो योग्यवाशों घारण कर रहहै।...*+ 
पर्योपाधिष्मयते वरेमानमभे हो गम होती है बी झूपसे परि- 
घधममंशी गोग्यवाकी धृस्प धारण करता है । 
(१) बंमाल पर्याय प्रतोषत या भविष्यस परिणते एसा कमी 
बनता नहों 4 
(३) प्रतोतरी कोई भी पर्याय उसके स्वकासेमे में होकर उपके 
घगिनयीदिं कास व हॉनेशी बोस्यताड़ी पारण करती नी । 
(३) भरिध्यकों पर्याश-उसम बॉलिले दी जाय या उसके संगयक, 
पोछे हो जाय ऐसी धोग्रपारी बार कसी नही । 
हज शत 
अपका स्यसख्प 5 


१७६. प्रतिश्चिग यह मे सही है, टध्य नहों है, गुण गही है 


(बम 


पर्याय मही है । | देशिये :-हेवती ड्याशया प्रधधिननार सोया २३० 
३६०४ १-४८ की टोपा | 


पुसा होनेसे जोई भी पर्मायरी प्रतिद्ियत मानता अद् बेटी 
भारो भूल है । 

मसयोगकी धोरसे देशनेबाला गह्तस्थश्थगों नहीं देशवा । बम 
पहना, बहुत ममुख्योझां एफ साथ मरण होना, एक साथ धरोरमें 
गडनेवाले नियोदियां जीव मदका श्य साथ भरण होना, हवाई ज्ाणन 
का टूटना, रोशेट्कों ऊपर जाता, संदोएे अवार का अदलना, बाँधका 
बनाना, कच्चे फ्लकों जल्‍दी गाना, सबके फलकोी खम्बेगाल राम 
कायस रराना, घेकालमरण, उर्मोंगा संक्रमण, उदीरणा, उत्कर्षण, 
प्रन्‍कर्षण स्थिति-प्रनुभागवाग घान पघ्रादि सब काम प्पने झ्पने स्थकाल- 
में होते ही है। प्रागगर्में कियी भी उलादग्प पर्यायकी झन्रमिक पर्याय || 
कहा द्वी नहों क्योकि वहू कथन भ्रागम और न्यायमे विशद्ध है | 


घ्त्ज आत्मवर्मे * २२० 


ऐसा होने पर भी कोई अपनी चुद्धिसे उत्पादरूप पर्यायव अपनी चुद्धिसे उत्पादरूप पर्यायकों 
सत्यरूपसे अक्रमिक माने तो वह व्यवहार्से विमोहित हृदयवाला 
है एसा भगवानने कहा है । 
-.. १८० प्रइन --जिस भव्य जीवकी सिद्धि होनेवाली ही है उसका 
समय निश्चित है ऐसा कुन्दकुन्दाचार्यने किस आगममे कहा है ? 
उत्तर --मोक्षपाहड गाथ। २४ में उन्‍्होंन लिखा है कि 
“अति गोभन योगेन शुद्ध हम भवति यथा तथा च । 
कालादि लब्घ्या आत्मा परमात्मा भव॒ति ॥२४॥”? 
अर्थ --“जैसे सुवर्ण पापाण है सो सोधनेकी सामग्रीके सम्वन्ध 
करि शुद्ध सुवर्ण होय है तेसे काल आदि लब्धि जो द्रव्य, क्षेत्र 
काल, भावरूप सामग्रीकी प्राप्ति ताकरि यहु आत्मा कमके संयोग 
करि अशुद्ध हें सो ही परमात्मा होय है ॥२४॥” 
सस्कृत टीका पृ० ३२० पर निम्न प्रकार लिखा है । 
“कालादि लब्ध्या कृत्वा कालादि लब्ध्या सत्या वा” 


2» » > »< » तथाय॑ आत्मा कालाढि लब्धि प्राप्य सिद्ध 
परमेष्ठी भवतीति--भावार्थ ।” 


१८१ भगवान श्री कुन्दकुन्दाचायकी यह गाथा बहुत स्पष्ट है 
क्योकि मोकअ्षका काल निचब्चित है ऐसा बतानेके लिये हेम (स्वर्ण) का 
उदाहरण देनेमे आया हे उसका आगजय यह है कि जब स्वर्ण अपनी 
योग्यतासे शुद्ध होनेके लायक होगा तव वह स्वय शुद्ध होगा उससमय 
उसको स्वय वाह्म उचित निमित्तका सम्बन्ध होगा ही । इस दृष्टातेंस 
यह सिद्धान्त निकलता है कि जिस २ भव्य जीवकी मोक्ष प्राप्तिका 
समय आया हैं उसको नियमसे मोक्ष होगा और उचित द्रव्य, क्षेत्र, 
काल और भावका सयोग होगा ही होगा । 

१क२ इस परमे यह सिद्ध हुआ कि हरेक शुद्ध,-अशुद्ध द्रव्यकी 
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प्रत्येक्त शुद्ध-अशुद्ध पर्याय अपने २ स्वकालमे ही होगी । जैसे दृष्ठातर 
स्वर्ण लिया है वह स्वर्णकी अशुद्ध दशा है और वह शुद्ध होता है इस 
प्रकार आत्मा भी जिसकी पर्याय अशुद्ध है वह भी अपने स्वकाल 
परमात्मा होता है ऐसा दृष्टात और सिद्धात दोनोमे पृवकी पर्या होता है ऐसा दृष्टात और सिद्धात दोनोमे पुर्वकी प्य| दृष्टात और सिद्धात दोनोमे पूर्वकी पर्यार 
अशुद्ध है और उसका व्यय होकर शुद्ध पर्याय हुई ऐसा बताया है । 

। १८३ प्रदन --सब द्रव्योको भ्रपनी (शुद्ध और भशुद्ध) पर्यायक 
उत्पाद और व्ययके लिये कालादि लब्धि है क्या ” हो तो इसवे 
लिये किसी श्रागमका आधार है ? 

उत्तर --हाँ, है, इस सम्बन्धमे कातिकेयानुप्रेक्षा गाथा २१६ र 
कहा है कि-- 
कालाइलद्विजुत्ता णाणा सत्तीहिं सजुदा जत्था । 
परिणममाणा हि सय ण सक्‍्कदे कं,वि वारेदु ॥२१६॥ 


सर्व पदार्थ कालांदि लन्धि सहित, अनेक प्रकारकी शत्ति 
सहित हैं और स्वयं परिणमन करते हैं; उन्हें इसप्रकार परिणमर 
करते हुए रोकनेमें कोई समर्थ नहीं है । 

१८४ श्री बृहद्‌ द्रव्य सप्रह गाथा २१ की टीका पृ० ५४ मे 
लिखा है कि, “यहाँ तात्पर्य यह है कि यद्यपि यह जीव काललब्धिवे 
वशसे अनन्त सुखका भाजन ( पात्र ) होता है तथापि विशुद्ध ज्ञान- 
दर्शन स्वभावका घारक जो निज परमात्माका स्वरूप है उसके 
सम्यक्‌ श्रद्धात ज्ञान आचरण और सम्पूर्ण बाह्म द्रव्योकी इच्छाको दर 
करनेरूप लक्षणका धारक तपरचरणरूप ऐसे दरशन, ज्ञान, चारित्र तथा 
तपरूप जो निश्चयसे चार प्रकारकी आराघ्रना है वह झ्ाराधना ही उस 
जीवके अनन्त सुखकी प्राप्तिमे उपादान कारण है ऐसा जानना चाहिए 
और काल उपादान कारण नहीं है इसलिये वह कार हेय (स्याज्य) 
हे ।” [ देखिये आधार पेरा नं० १७३ ] 

इससे तीन बातें सिद्ध होती हैं। 








जीदका न्‍- ड्राता हम उसके बल्प ऋम निजंना आर नो अपनों ० 
(१ ) जावका साक्ष हाता # उसके कम निर्जेगा और सोछ अषनी 
ले लवब्चिक्के तट हल होता >> 
स्वक्माल चांब्चक बझू० (स्वकाचसे ) होता है । 
शझ५ प्रण्नजनुद्ध जोबो और अशुद्ध पृत्मलोक्री पर्चादें 
झनिफ्िचित हैं किननी न अप साननेयें हल 2. 
आाना“>चऊतु हूं, कछिलनी अस न यने हाता है एनसा सानननेच्या दोष आता है ? 


सर्वावति 


उत्तर --ऐसा सानतेने देशावधि, परनसावधि, सर्वावधि, ऋजू- 
सति-वियुलसनि सन पर्यबज्ञानी, निनित्तजानी, ( शतज्ञानी ) और 


ऊअक्लन्नानी सविष्यक्की प्रव्चिनान पर्बायोक्ो तात्कानिक्र (-वर्तनान) 





पर्यायक्ी रे 4:2० विशिष्टतापूर्वं नहीं जानने | उसी सान्यता हुई, यह 
यायकता तन्ह ागष्यतापवर नहा जाननत हू एसा सान्यता हुई, यह 
| सान्‍्यना चिच्या है । और हु शो स्व्न्प्से क दा > 
नसानयला जख्या हू । आर द्रथाह्म ध्चदरूए दिन्ड्ध हूं | 





9झघ5  जयनने अनन्तानन्त जीठ नियोव्या हैं, व्यवहार 
जीवोंने भी बडी सच्या अज्ञानियोक्ी #, और ज्ञानियरोने भी चौथे 
दे गुणस्थानत तक्रके जीवोछो कितनी ही पर्यावें अशुद्ध 


शरद 
हैं। इसलिए सब संसारी जीवोकछी मविष्यकछो विकारों पर्यायोका छोई 


) 


्न््न 


इतमानमें ५3० ड्तदा 3०> नहीं ग्ह्या कक अशद्ध (०-3. आर .- अच्द्ध ल्गज पृद्ठगलोंके 8... 
दतमानन जाता नहां रहेया | अशुद्ध जाता आर अश्चुद्ध पुद्गलाक 


नहेंगे । ऐसा मानता भयंकर डोप हैं, किसी जीवको नर्वज्ञ माननेमें न 


स 


आछे तो उसका अतिपक्ो स्ावरूप अल्पज्पत्रा नी सिद्ध नहीं होगा, 
और अजीव सवका त्रभाव हो जायेगा, जगत ज्लन्य हो जायेया । 


) 


जीव 
ज्ञेय और ज्ञान व्यवस्थित्त है-और परनन्‍्पर निनित्त है उस निद्धान्तला 
लो ााावतजतज-+++__+___++ 7: ् ्े्-््--+__+++ 


हक 
सलाग हो जावया । 


"पं । 
ब्ब्न्प 
५ 





बानका आऋरुपु 
१८७ सर्वज्ञ भगवान नविष्यक्ी पर्यावोको भी तात्कालिक पर्वावों 
की तरह उसके सर्वस्त स्वरूपकों जानते हैं ऐसा अवचनसारको नीचे दी 


हु 


त च््््‌ 
हुई नाथाओंने स्पष्ट होता हैं। [देखो पैश १८६ का उत्तर | 


जीवों और अशुद्ध पुदगलोकी भविष्यकी 


१८क अब्न--त्रशुद्ध 
कितनी हो “अननवसने' होती हैं, इच्तलिए 


पर्याय अनिश्चित्‌ हैं, और 


त्भ् १] | 
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सर्वज्षके जानमे वह पर्याय जब उत्पादरूप होती हैं तब जानते हैं, इससे 
पहिले तो कोई पर्याय होगी, मात इतना ही जानते हैं, उसका पूर्ण 
स्वरूप नही जानते, क्या ऐसा मानना ठीक है 

उत्तर:--श्री प्रवचनसारमे गाथा ३७, ३८, ३६, ४१, ४७, ५१ 
में यह सिद्ध किया है कि वे सब बातें भूछ हैं। 

१५६ [१] श्री अवचनसार गाथा ३७ में कहा हैँ कि असदुभुत 
पर्यायोक्रों तात्कालिक पर्यायक्री तरह विशेषपू्षेंक केवलज्ानी 


जानते हैं । 
३ ] गाथा ३८ मे कहा है किजो पर्याय ग्रनुत्पन्न है वह पर्याय 
भी केवलज्ञानमे प्रत्यक्ष है । ४6 ड 

[३] गाथा ३६ में कहा है कि भनुत्पन्न पर्याय तथा नप्ट पर्याव- 
को केबलज्ञान प्रत्यक्षरूपसे न जाने तो उस मानकों दिव्य कौन कहेगा ? 

[४] गाया ४१ में कहा है कि श्रनृत्पन्न शभीर नप्ट पर्यायको 
जानता हैँ वह ज्ञान श्रतीन्द्रिय हूँ । 

[५| गाथा ४७ में कहा हैँ कि जो एक ही साथ सर्वत तात्का- 
लिक या झ्तात्कालिक, विचित्र और विपम समस्त पदार्थोकों युगपत्त्‌ 
जानता है उसे क्षायिक ज्ञान है । 

(६) गाया ५१ में कहा है कि तीनों कालमे सदा विषम सर्व 
क्षेत्रके श्रनेक प्रकारफे समस्त परदार्थोकों जिनदेवका ज्ञान एक साथ 
जानता है। भ्रहो * ज्ञानका माहात्म्य ? 

[७] गाथा ४८ में लिखा हैँ कि जो एक ही साथ तीन काल 
और तीन लोकफे पदार्धोकी नहो जानता उसे पर्याय सहित एक द्रव्य 
भी जानना दवय नहीं हैं। 7 

८] गाया ४६ में कहा हैं कि यदि अनन्त पर्यायवाले एक ' 
ट्रब्यको तथा प्रनन्त द्वन्यममूहको एयं ही साथ नहीं जानता तो वह 
यव पनन्त देव्य समूहको कंसे जान सकेगा श्रर्थात्‌ जो झात्मद्रव्यको 
नही जानता वह समस्त द्रव्य समूहकों नहीं जान सकता । 


सितम्बए ' १६६३ धरे 


अनियत गुणपर्यायवाला हो वह परसमय है वहाँ 'अनियत' का कया 
भ्रथे है ? (२) 'अनियतपता' किसको कहते है ? 

उत्तर --गाथा १५५ मे काल अपेक्षा 'अनियत” नही कहा कि्सु 
भाव भ्रपेक्षासे नीचेके शब्दोमे कहा है “ससारी जीव, ((्रव्य प्रपेक्षासे ) 
ज्ञानदर्शनसे अवस्थित होनेके कारण स्वभावसे नियत (-निश्चलरूपसे 
स्थित ) होने पर भी, जब अनादि मोहनीयके उदयका अनुसरण करके 
परिणनि करनेके कारण उपरक्त उपयोगवाला (-श्रशुद्धोपपोगवाला) 
होता है तब (स्वयं) भावोका विश्वरूपपना ( अनेकरूपपना ) ग्रहण 
किया होनेके कारण उसे जो अनियतगुणपर्यायपना होता हैं वह 
परसमय अर्थात्‌ परचारित्र है; वही जीव जब अनादि मोहनीयके 
उदयका अनुप्रण करनेवाली परिणतिको छोड़कर अत्यन्त शुद्ध 
उपयोगवाला होता है तब ( स्वय ) भावका एकरूपपना ग्रहण किया 
होनेके कारण उसे जो नियत गुर्ण पर्यायपना होता है वह स्वसमय 
अर्थात्‌ स्वचारित्र है ।” 

यहाँ भ्रनियत ग्रुणपर्यायका भ्र्थ रागवाला उपयोग है, यह ' 
विभावरूप, अशुद्ध पर्याय अपने शुद्ध स्वरूपसे विरुद्ध होनेके कारण वह 
अपने स्वरूपमे स्थिर (-स्थायी) नहीं है किन्तु अस्थिररूप, अ्रनेकरूप, 
विविधप्रकाररूप, चलखरूप है ऐसा उनका (-भ्रनियत॒का) अर्थ है »_ चलरूप है ऐसा उनका (-श्रनियतका) अर्थ है । 

भ्रकमिक 7 आग वे । होल है कक्ष अर कु गायक हे पका परिणमनेदाले जीवकी पर्याय स्वकालमे नही होती 
प्रकमिक ( झ्रागे पीछे ) होती है ऐसा श्र इस गाथाका हो सकता , 
नही । श्रथत्‌ ऐसा अर्थ तत्त्तत गलत है। 

श्री जयसेनाचार्यने--“नियत' का श्रथें-निर्मेल भर “अनियत्ता 
का अर्थ मलिन निम्न शब्दोमे कहा है-प्रथम तो जीव शुद्धनयसे 
विशुद्ध श्ानदर्शन स्वभाव है पश्चात व्यवह् ज्ञानदशन स्रभाव है पश्चात्‌ व्यवहारसे सिर्मोह गण 
के प्रतिपक्षभूत श्रनादि मोहके उदयके बृश होकर मतिज्ञानादि विभाव 
गुण और नर नारकादि विभावपर्यायरूप परिणत होकर परसमय रत 
होनेसे परचरित होता है, निर्मल विवेकी स्वसमयरूप परिणमते हैं ।” | 








६४ आत्मघर्म २२० 


/ स्वसमय जीव अपने स्वरूपमे निव्चल गरहनेके कारण नियत गण 
पर्याववाला' कहा है और जो जीव मोहबचय स्वयं परलक्षी होकर 
अस्थिर होता हैँ, रागादिक औपाधिकमावरूप परिणमता हैँ उसको 
अनियतगुण पर्यायवाला कहा है ! 
सलेपमे ऐथा समभना कि स्वचारित्र वह नियत ग्रण पर्याव है 
और प्रचारित्र वह अनिवतग्रणपर्णाय ६ अनियतगरणपर्णय है। अनियतका अर्थ “विभाव” 
[अथवा भौपाधिकभाव यहाँ कहा है। 
समयसार गाथा २०३ की दीकामे भी नियत और अनिवतका 
अर्थ इसप्रकार ही करनेमे आया है । 
प्रवचनसार ४७ नयोके अ्धिकारमे नय नम्बर २६-२७ में 
नियतनय श्रौर अनियतनयका वर्णन है वहाँ भी एक _क ही समयमे एक 
जीवमे नियतस्वभावकोी अपना चुद्धस्वभाव और अनियतकों अपना 
प्रगुद्ध स्वमाव कहा है । ."ह"..््््३]प्.ः.ः 
श्री सममबसार गाया १४ की दीकामे झ्ात्माके वृद्धि हाविरूप 
पर्याय भेदोको अनियत' कहा है और चलाचल रहित एक्रूप भावको 
भत्ियत' कहा है । गाथा २०४५मे कहा है कि--यदि | तृ” ] कर्मासि 
मुक्त होना चाहता हो तो “नियत”? ऐसा इसको (ज्ञानको) ग्रहण कर, 
टीकामे कहा कि & 2 “नियत्त ही ऐसा यह एक पद प्राप्त करने योग्य है ।” 
” ज्म्नय्ता का त्र्व लव जगह इस ही प्रकार करनेमे आया है 
कारण कि विभाव-शअरद्युद्धथा तो एक प्रकार नहीं है, परपदार्थका 
ग्राश्रय करनेसे विभावमे विच्वरूपता-अनेकता आती है निर्मल स्वभाव- 
हूप एकरूपता आती ही नहीं और वे सव 'पिसावभाव हेय है एसा 
बतानेके लिये उसे (अनियत' कहा है । 
जीवमे असल्य प्रदेशोका ससारदगामे सकोच विस्तारूबूप 
प्रिणमन तथा वृद्धि हानिस्प परिणमन है उसको भी /ह्नियत- 
भाव कहा है । 
( दे० राजमल्लजी छत समण्सार कलझ टीका सूरतवाली पृ० २० ) 
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सार्राश 

अन्यत' का प्र्थ--कोई भी उत्पादरूप पर्याय भपने नियत 
स्वकालमे नहोकर, आगे पीछे हो जाय, अक्रमिक भी हो जाये ऐसा भर्थे 
जैन सिद्धान्तमें नहो है । 

श्री देवसेनाचार्य कृत आलाप पद्धति प्रकाशक सकल दि० जेन 
प्चान ( नातेपुते ) पृ० १०५ मे कहा है कि वस्तुका नियमित 
आकार, नियमित क्षेत्र, नियमित काठ और नियमित भावरूपसे 
ज्ञान पक गा याराह्ल्यल जा हैं जैसे यह सीप है कि चाँदी; 
यहाँ पर नियमित भाकारादिरू न नही होनेके कारण वास्तवमे 
यह क्‍या वस्तु ह ऐसा नही समझा जा सकता हैँ तथा जो वस्तु किसी- 
के ज्ञानकाग विपय ही नहीं होती बह वस्तु ही नहीं है, ऐसा है, ऐसा 
सभा जूता है ३ 

विभाव भावरूप पर्याय जिसको शुद्धपर्याय अपेक्षासे श्रनियत 
कहनेमे आता हैं वह भी भ्रपना “नियमित भावरूप' है उतना ही नहीं 
किन्तु वह अपने स्वकालमे होनेसे “नियमित कालमें है, पर्याय कृभी 
स्व॒कालसे मिटकर आगे पीछे नहीं होती ऐसा न माननेवालोको न्याय 
शास्त्रमे जो श्राठ दोप दिये हैं, उसमेसे 'अप्रतिपत्ति' नामका वडा दोष 
आता है। सोलापुरसे प्रकाशित पद्मनन्दी पचरविशतिका अनित्य पचा- 
शत पृ० ५८, गाथा १८ में कहा हैं कि--मरण जीवकी भशुद्ध पर्याय 
है वह भी पूरा-पश्चात्‌ ( श्रागे-पीछे ) नहीं होती, और सब पर्याय 
नियमित ही होती हैं । । 

इस विपयमें विशेष प्रश्न 

१६२ भ्रश्न-निमित्तोंक आलम्बनकी लालसावाला जिसका 
चित हे ऐसे जीबोंको श्रागममे कसा कहा है ऐसे जीबॉकोी भ्ागममे कंसा कहा हूँ ? 

उत्तर --श्री समयसारजी कलश २५७ मे आचार्यदेवने ऐसे 
जीवोको पशु श्र्थात्‌ भ्ज्ञानी कहा है । शंय है वह ज्ञानका निमित्त हैं 


। 


६६ आत्मघर्म . २२० 


और अज्ञानी निर्मित्तका आश्रय करके अपने ज्ञानका सम्यवत्वपनेका 
खून करता है उसके लिए यह कलश आया है । 
' १६३ इससे सिद्ध हुआ कि जो जीव वास्तवमे निमित्तसे लाभ 





! 
मानता है उसको पर पदार्थके आलम्बनकी लालसा कभी भी नहीं 


१६४ प्रश्न--निमित्त जुटावे या नही ? 
«  उत्तर--निमित्त पर द्रव्य है उसका मालिक वह स्वय है, जीव 
नही है वह पर निमित्तको कंसे जुटा सकता है ? भ्र्थात्‌ किसी भी 
प्रकारसे नही जुटा सकता । 


इस विपयमे श्री प्रवचनसारकी गाथा १६ की टीका, पृ० १६मे 
लिखा है कि, “यहाँ यह कहा गया है कि-- निश्चयसे परके साथ 
आत्माका कारकताका सम्बन्ध नहीं है, कि जिससे श॒द्धात्मखभावकी 
प्राप्तिके लिए सामग्री ( गाप्तिके लिए सामग्री ( वाह्य साथन ) हूं ढनेकी व्यग्रतासे जीव ) हढनेकी व्यग्रतासे जीव 
( व्यथ ही ) परतन्त्र होते है ।” 

१६९५ विशेपमे यहाँ यह समभना चाहिए कि जहाँ २ काललब्पि- 
का प्ररूपण करनेमे आता हो वहाँ २ शेष सामग्रियोका कथन न करने- 
मे आया हो तो भी वे उसमे अ्रन्तनिहित हो जाती हैं, इसलिए काललब्धि 
माननेसे पुरुषार्थ उड जाता है ऐसा नहीं है क्योकि उस समयमे 


भी पुरुषार्थ-स्वभावादि पाँच समवाय एक साथ होते हैं । 


( देखिये घवला भाग ६ पृ० २०४ ) 


१६६ सोपक्रम आयुवाले जीवका किस समय मरण होगा यह 
प्रवधिज्ञानी श्रादि और सर्वज्ञके ज्ञाममे आया, आयुकर्मकी उदीरणा 
कब होगी यह भी अवधिज्ञानी आदि और सर्वेश्षके ज्ञानमे आया इस 
प्रकार अशुद्ध पर्यायोका ज्ञान भी आया, और सर्वज्ञके ज्ञानमे भविष्यमे 
सेद्ध होनेवाले जीवोकी कर्म निर्जराका समय, कर्म मुक्तिका समय, 
सद्ध दक्षाका प्रथम समयादि सब जाननेमे आया। प्रश्नकार उसका 
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समय निद्िचित नही है ऐसा प्रतिपादन करते हैं। भाप देखिये--यह 
कितनी बडो विपरीतता है ? इसप्रकार सिद्ध हुआ कि तत्त्वार्थ- 
सूत्र भ्रध्याय १ सूत्र ३ की टीकामे वातिक ७-८-& सम्बन्धी जो 
अर्थ प्रशनकार करना चाहता है वह विपरीत है । 


भूलका स्पष्टीकरण 


१६७ प्रइनमे वातिक ७-८-€ का जिसमप्रकार श्रर्थ करना चाहते 
हैं उसप्रकार श्र करनेसे क्या कया भूलें होती हैं यह बताते हैं । 

[१] ज्ञेयतत््वके स्वरूपमे बडी भारी भूल है, क्योकि उनका 
अभिप्राय प्रवचनसारकी गाथा ३६, ४१, ४८५ तथा १५१४५ की ५ 
टीकाश्रोंसे विरुद्ध है । 80, 

[२] ज्ञानतत्त्वमे भी वडी भूल है क्योकि वह देशावधि, 
परमावधि, सर्वावधि, ऋजुमति-विपुलमति मन'पर्ययज्ञानी, निमित्त- ५ 
ज्ञानी (श्रुतज्ञानी) और केवलज्ञानीके स्वरूपसे विरुद्ध है । 

[३] जीव श्रजीव तत्त्वकी भूल --श्ञान तत्त्व भर ज्ञेयतत्त्व- 
को भूल होनेसे उसमे जीव, श्रजीव तत्त्वकी भूल श्रागई क्योकि 
अपना ज्ञान जीव तत्त्व है शौर ज्ञेय तत्त्ग्मे परजीव और अचेतन ' 
सब द्रव्य झा जाते हैं । 2 

[४] आखबव, बन्ध तत्त्वकी भूल--जिस जीवको जीव श्रजीवका 


स्वसवेदनपुर्वक सच्चा भेदज्ञान नही होता है वह रागसे एकत्वबुद्धिवाल सच्चा भेदज्ञान नही होता है वह रागसे एकत्वबुद्धिवाला 
* होता है इसलिये उसको.जीव झोर भ्राखबका भेदज्ञान कभी नहीं होः जीव श्र भ्राद्तवका भेदज्ञान कभी नही होता, 


( देखिये, श्री समयसार गाथा ६६, ७०, ७२, ७४ ) 

[५] पुण्य-पाप तत्त्व सबधी भूल --पृण्य-पापका श्रद्धान हो तो 
पुण्यको मोक्षमार्ग न माने या स्वच्छदी बनकर पापरूप न प्रवर्ते इस- 
लिये मोक्षमार्गमे ऐसा श्रद्धान भी श्रावव्यक जानकर इन दो तत्तवोकों 
मिलानेसे नव पदार्थ कहे । ऐसा स्वरूप झज्ञानी नही जानते हैं इसलिये 
उनकी पुण्य-पाप दोनो तत्त्वोके सम्बन्धमे भूल होती है । 


ध्प आत्मवर्म * २२ 


[६] संवर-निर्जरा तक्वकी भूल --श्री प्रवचनसार गावरा 
१५७ में सम्बन्दूप्टिफों व्यवहार अद्धा, व्यवहार ज्ञान व व्यवहाः 
। वारित्रकों धुभोपयोन कहा है, पर्मी जीगका थुभोपयोगजा एक गरम 
भी सवर-निर्जगान्प नहीं है। ( देपो श्री सममयसार राजमलजी कृत 
कलथ टीका पृ० १११-१२ में स्पप्डन्पसे फहा हैं कि, “ सम्बन्दष्टिका 
शुभोपयोग भी की भी सवर-निर्जेंराक्ा कारण नहों होता किन्तु 
ग्रज्ञानी जीव शुभोपयोगम आशिक सवर-निर्जरा मानते हैं यह सवर- 
| निजंरा तत्त्ववी भूल हुई 
[७] मोक्ष तत्त्वती भूल --सिद्धी परतरयिता अर्थात्‌ कर्ममुन्ति- 
| का कोई निब्चित्‌ काल नहीं है ऐसा प्रब्नशार लिजताः है। प्रव्नकार: 
के शब्द निम्नप्रकार हैं। “जीवोकी कर्मनिर्जंगा तथा क्मंमुक्तिका 
कोई निश्चित्‌ समय नहीं है,” इसलिए मोक्षके स्वरूपसे, केवलन्नानके 
स्वरूपसे, आठ कमेंके क्षयक्रे स्वकालके सम्वन्पमे, (पर्यायका अर्थमे, 
क्रमका अर्थमे, क्रमभावी, क्रमनियमित, क्रमअनुपाति, प्रतिनिवाम, 
ऋमबद्ध, नियत, सम्यक्‌ एकान्त, सम्बक्‌ नियति, ऊध्वंप्रचय, जैयके 
स्वरकूपका और ज्ञानके स्वस्पका--इन सम्बन्धी ) विपरीत मान्यता 
करते हैं, इसलिए ऐसी विपरीत मान्यता होनेसे उसे मोल्षतत्त्वक्री 
भूल होती है । 
१९८, प्रश्न न॑० १-२-३ का समग्र जवान 
(१) श्रकालमृत्यु सर्वंजके ज्ञाकका विपय है । जब यह वात 
प्रग्नकारके प्रश्नमे स्वीकृत है तो सर्वज्ञके ज्ञाममे क्सिके किस समय 
अकाल मृत्यु ( उदीरणा मरण ) होगी ऐसा जाननेमे आता ही है, न 
जाने ऐसा नहीं वनता। निश्चयने अकालमृत्यु स्वकालमे ही है-- 
व्यवहारसे कर्मकी उदीरणाका ज्ञान करानेके लिये अकाल” कहा है 
किन्तु वह ल्वकालमे नहीं होता है ऐसा नही है । 
(२) अवादि अनत कालके सव ससारटी जीवोंके कर्मकी नि्जेरा, 
उदीरणा, उदयादि सब सर्वज्ञके केवलज्ञानका विपय होनेसे करणानु 
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योगके शास्त्रमे वह बतलये गये हैं । तीनो कालवर्ती -सब पर्यायें ज्ञेय 
होनेसे अपना स्वरूप सर्वस्वको अक्रमसे ( युगपत्‌ं ) ज्ञानकों अ्रपंण 
करते हैं प्रौर ज्ञान अपनी अरखंडित प्रतापवान प्रभुत्व कषक्तिसे श्रत्यन्त 
आक्रमण करके वह सभी पर्यायोको अपने ज्ञात्तमे _प्रतिनियत करते 
झौर अनादि अनत कालकी उठ्दो द्वव्यकी प्रत्येक पर्याय श्रपना समस्त 
स्वरूप अ्रकम्पपनेसे ज्ञानको श्रर्पण कंरते हैं। इसलिये जिस जीवने 
अतीत अ्रनतकालमे सिद्धि प्राप्त की उसकी तथा जो वर्तमानमे मुक्ति 
प्रोप्त करते हैं भौर भावीमे सिद्धिको प्राप्त करेंगे उनकी ससार दशासे 
लेकर सिद्धद्रशा वहाँ तककी श्र्थात्‌ भ्ज्ञानदशाकी कर्म निर्जरा और 
ज्ञानद्रशा बादकी कर्म निर्जुरा केवृल़ज्ञान॒मे प्रत्यक्ष भासती हैं । 
इसलिये ,श्री अकलकदेव कृत त राजवातिकमे ज़ो श्रथ,' प्रदन्॒कर्त्ता 
समभा है वह गलत है । है. ० 
(६३) सभी आचायें ( -दि० जैनाचार्य ) 'का कथन यथार्थ है 
किन्तु नेय विभाग द्वारा उसका तात्पर्य सम॒ुभनेकी भ्रावदर्यकता है । 
( क्रम ) 
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है, ऐसा शैयका स्वरूप श्री प्रवचनसार गाथा ३७-३८ और ३६ में 
फहा है । शैयकी ऐसी अद्भुत ज्ेयत्वण्क्ति जो नहीं मानते वे भेयके 
स्वस्पस श्रशात है । भव्रिष्यकी जो पर्याय निर्मत्तकी श्रपेक्षासे 
नैमित्तिक है। वे नेमित्तिक पर्याय और उसका निमित्त दोनो अतीत 
हो, वर्तमान हो या श्रनागत हो वे सब अपना सर्वेस्वरूप भ्रकपपनेसे 
ज्ञानको न श्रर्प भौर ज्ञानके प्रति तात्कालिककी माफिक नियत" 
न हो ऐसा माना जाय तो ज्ञैयका स्वरूप, जैसे भगवान कुन्दकुन्दा- 
चार्यने कहा है ऐसा वे मानते ही नही । 

२०१-प्रश्न--धर्मा स्तिकाय, श्रधर्मास्तिकाय, आकाश, काल और सिद्ध- 
शगवानकी पर्यायको 'एकातरूप ऋरमबद्ध माने तो ऐसे जीवकी 
मान्यता सम्यर्‌ है या मिथ्या ? 

उत्तर--ऐसी मान्यता मिथ्या है, क्योकि, वह मिथ्याएकान्त हुआ । 
सम्यक्अनेकातमे वे पर्याये स्वसे ऋ्रमवद्ध हैं श्ौर वे परसे क्रम- 
बद्ध नही हैं भ्रर्थात्‌ श्रक्रमचद्ध हैं एसा मानना चाहिये । उसको परसे 
भ्रक्रमबद्ध कहनेसे कोई भी पर्याय निश्चित है, अनिथत है और 
भागे पीछे होती है ऐसा नही समझना । छ द्र॒व्योकी प्रत्येक पर्याय 
( शुद्ध-प्रशुद्ध ) श्रपने निश्चित-नियत्त स्वकालमे ही होती है, अन्य 
कालसे नही होती ऐसा सम्यक्‌ अ्नेकान्त है । सम्यकृएकातसे छ 
द्रव्योफकी सब पर्यायें (शुद्ध-भ्रशुद्ध) क्रवद्ध ही होती हैं। (अन्यथा 
नहीं होती ) 

२०२-प्रश्न--“अशुद्ध सारी जीवोके तथा अशुद्ध पुद्गलोके उपादान 

( योग्यता) भ्रणुद्ध है, विकृत हैं इसलिए उनका परिणमन अनियत, 
भनिद्िचत रहा करता है,” ऐसा कथन श्ागमोक्त है ? 

उत्तर--( १) वह कोई आगम फथन नही है न्यायसे भी बिलकुल 

भ्रसत्य है, कोई भी परिणमन झनियत, अनिश्चित हो तो बह 'ड्रेय 
नहीं हूँ और जो देय नहीं है वह जगतका पदार्थ भी नहीं है। ७ 
(२) छुउपर्याय हो या भणुद्धपर्याय हो, भूत हो वर्नेमान हो 
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उत्तर--श्रतिश्चित ऐसा कोई द्रव्य, कोई गुण भौर कोई पर्यायके धर्म हैं 
ही नहीं । ध्रथवा छद्मस्थके ज्ञानमे न आवे इसलिए भ्रनिश्चित है 
ऐसा मानना ठीक नहीं हैं। कोई परदार्थ-गुण, पर्याय, उपादान, 
निमित्तननैमित्तिक, अनिश्चित हो जावे ऐसा वनता नहीं । जिन 
छद्दस्थोको अ्रवधि-न्ञ।न हुवा हैं वे अपने विकासकी मर्यादाके अनुसार 
पुदूगलकी भविष्य पर्यायोकों उसका उपादान और निमित्त कारणो- 
को तथा जीवके भविष्यमे होनेवाले श्रौपक्षमिक, क्षायोपशमिक 
श्रौर औदयिक भावोको वरावर जानते हैं उनके ज्ञानमे चह जे य 
अ्रनिदिचत नही है। मन पर्यय ज्ञानमें भी भविष्यकी वात वरावर 
आ्राती है। उसके ज्ञानमे सब ज्ञय निश्चित ही है। केवलनानीके 
ज्ञानमे भी कोई पदार्थ अनिद्चित नही है । श्रुतज्ञानीके शञानके विपय- 
में भी उसेका ज्ञेय भ्रनिश्चित हो ऐमा होता ही नही है । लेकिन 
अपने शानका विकास कम होनेसे जाननेमे नही श्राते इसलिये वे 
भ्रपनि नानके विकासकी वृद्धि करके केंवलज्ञान प्राप्त करनेका प्रयत्न 
'फरते हैं। भ्रज्ञानी उसको भ्रनिध्चित माने वह उसके ज्ञानका दोष 
है। किसी भी पबस्तुको उसके स्व द्रव्य, गुण और पर्यायसे श्रस्ति 
भौर पर से नास्ति मानता और फिर भी उसको “अनिश्चित' ! 
विक्षेपण लगाना परस्पर विरद्ध है, अनिश्चित विधेषण लगानेसे 
“अनध्यवसाय नामका और 'अप्रतिपत्ति' नामका दोप भ्राता है ) | 
२०४-श या स्वरूप सम्यकज्ञान ही जान सकता है-ज्ञ यका स्वरूप ज्ञानके 
लाया दूसरा ग्रौर कौन जाने सकता हूँ ? उसका कथन दिव्यध्वनि 
के भ्रलावा दूसरा कत सयायेक्ण कर सकेगा १ जैनागम जनादिसे 
प्रवाहरूप चला आरा है | दिव्यघ्वनि भी अनादि प्रवाहसे चली 
आ रही है। आचार्यका कथन भी अनादि प्रवाहसे चला आ रहा 
है। श्र्‌ तकेवठी भी अनादि प्रवाहसे चले आरहे हैं । सौ इन्द्रों भी 
अनादि प्रवाहसे चले आरहे हैं देखिये पचास्तिकाय गाथा १ तथा 
धो समयतार गाया १ की टीका ( जिससे प्रमागभवों श्रनादि 
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झावे उस समय तक वह अनिश्चितरुपसे ज्ञात होवे तो केवलज्ञान 
अनादिसे अनन्त काल तक सबको जानते हैं यह वात सिद्ध नही होगी। 
क्योंकि केवलज्ानी तो अनादिसे प्रवाहरूप चले आ रहे हें । 
अकालसृत्यु-वर्म निर्जरा, मोक्ष सबका काल निश्चित ही है । 


(३) भूत, भावी और वतमान पर्यायोंका आकार +--- 
गआाकारका भ्र्थ 'स्वरूप' होता है। प्रत्येक स्कथधोकी और पर- 
माणुकी पर्यायका क्या स्वरूप होगा पर्यायका क्या स्वरूप होगा वह भी उसी प्रकार परि- 
पूर्णस्पसे ज्ञेपय होनेसे जाननेमे आता है । 


एक-एक द्रव्यमे अनन्तगरुण हैं, प्रत्येक गुणकी समय-समयवर्ती 
पर्यावे होती है, एक गुणकी भूत-भावी और वतंमान पर्यायें श्रनादि 
अनेत हैं तथा एक एक पर्यायमे भक्तिके श्रश भ्रमत होते है उन सर्व नेयकों 
एक ममयमें एथक्‌-प्रथक्‌ जान लेना ही केवरलज्ञानका कार्य हैं । 
यह महिमा निर्मलज्ञानकी ही है। क्षायिक ज्ञान ही ऐसा श्वक्ति- 
शाली ज्ञान है ( देखिये श्री प्रववचनसार गाथा ३६, उसकी 
टीका सूरतसे प्रकाशित पृष्ठ १६५ ) 

सव पर्यायोका स्वरूप भी जवसे केवलज्ञान है तबसे केवल- 
ज्ञानमे है, कर्मकी निर्जेरा श्र मोक्ष (मोक्षमे जानेवाले जीव- 
का) ज्ञय होनेसे केवलज्ञानमे श्रनादिसे हैं । केवली भगवान 
श्रनादि प्रवाहमे चला भ्रारहा है इससे सिद्ध हुआ कि समस्त जेय 
अनादि प्रवाहसे चला श्रारहा है, और झनत कालतक चलेगा । 

२०६-प्रइन--सकर-व्यक्तिकर' दोषका वया श्रर्थ होता है ? 

( १) सकरअनव्यक्तिकर दोपकी व्याख्या श्री देवसेलाचार्य 
आलापपद्धतिमेसे पढ लेवें । 

(२ ) सक्षेपमे इसका इतना ही श्रर्थ होता है कि एक पर्याय- | 





का दूसरी पर्यायके साथ ज्ं यरूपसे सकरता ( एकता ) नही 
होती यदि सकरता हो जाबे तो सकर दोप लागू पडता है । 
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अपित करे ( एक ही साथ ज्ञानमे ज्ञात हो ) इसप्रकार उन्हे अपने 
प्रति तियत न करे ( अपनेमे निश्चित न करे, भ्रत्यक्ष न जाने ), 
तो उस ज्ञानकी दिव्यता क्या है ? इससे (यह कहा जाता है कि) * 
पराकाष्ठाको प्राप्त ज्ञानके लिए यह सब योग्य है ।* 

(२) इसमे “अक्रम” शब्द बडा उपयोगी है, भविष्यकी पर्याय 
जबतक॑ प्रगट न होवे तबतक अनिश्चित रहे ओर प्रगट होवे तब 
ज्ञानमे ज्ञात हो तो क्रम हुआ, अक्रम नही हुआ । केवलज्ञान अपने 
प्रति ज्ञ यको नियत न करे ऐसा बनता नही है । 

( ३) इस गाथामे ज्ञयके स्वरूपकी अद्भुत शक्ति और ज्ञानकी 
अ्रदूभुत शक्ति बतलाई है, साथ ही ज्ञानकी प्राकाष्ठा क्या हा सकती 
है वह भी बतलाई है, ज्ञयमे वर्तमान पर्याय प्रगट न हो तबतक 
वह ज्ञानके प्रति अ्निश्चित रहे, तो ज्ञानकी अपनी अ्रखण्डित प्रताप- 
युक्त अद्भुत शक्ति किसप्रकार कही जावे ? ज्ञानकी पराकाष्ठा किस- 
प्रकार कह सके ? इतना ही नही ज्ञेय स्वरूपकी जेयत्वकी अड्भ त 
शक्ति कहाँ रही १ भ्र्थात्‌ प्रमेयत्व गुणकी अद्भुत शक्ति नही रही ? 

(४ ) श्री प्रवचनसारकी गाथा ३८ और ३६ दोनोकी 
टीकाझोमे भविष्यका ज्ञेय नियत श्रर्थात्‌ निश्चित है, स्थिर है ऐसा 
स्पष्टरूपसे बताया है, इसलिये कोई भो भविष्यकी विकारी पर्याय- 
को अनिद्दिवत मानना वह गम्भीर भूल है और भगवानके ज्ञानमे 
प्रत्यक्ष स्पष्ट नही झ्राया ऐसा गाथा ३९की टीकापरसे सिद्ध होगा। 
भविष्यकी विकारो पर्यायें प्रत्यक्ष नही जाननेमे श्रावे ऐसा मानना 
निज सर्वज शक्तिका भी अनादर है। 

२०६-प्रश्न-श्री प्रवचनसारकी गग्था २०० ज्ञेयाधिकारकी टीकामे कहा 
है कि “ज्ञेय ज्ञायक लक्षण सम्बन्धकी भ्रनिवायंताके कारण ज्ञेय- 
ज्ञायककों भिन्न करना अशक्य होनेसे विश्वरूपताको प्राप्त होता' 
हुआ भी जो ( शुद्धात्मा ) सहज अनन्त शक्तिवाले ज्ञायक स्वभाव- 
के द्वारा एकरूपताकों नहों छोडता” इसका क्या अ्रथ है ? 
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करना अशक्य है ) यदि ऐसा न हो तो _( यदि“आत्मा सबको न 
न -+-->०--न->७-»-+पज« + जन» जन टिानमनमनन-नक न नमक नमन नितततियतपमननी नी न न नमन फिई.क्‍क्‍क्‍ल्‍ 
जानता हो तो ) ज्ञानके परिषुर्ण आत्म&सचेतनका भ्रभाव होने होने 


परिपूर्ण एक आत्माका भी ज्ञान सिद्ध न हो” । 
इसमे भी सस्क्ृतमे अत्यन्त अशक्य--विवेचनात्वात्‌' ऐसा 
शब्द प्रयोग किया है । 
यहाँ भी ज्ञेब और ज्ञानका, ज्ञान और ज्ञ यका परस्पर निममित्त- 
भैमित्तिक सम्बन्ध सिद्ध किया है। 
२११-प्रदन -'अत्यन्त अशक्य विवेचन” कहनेका क्या आशय है ? 
उत्तर -ज्ञान, ज्ञेयमे कुछ भो हस्तक्षेप नही करता, फिर भी ज्ञानमे जिस | 
प्रकारकी पर्याय जाननेमे आई वेसी ही भविष्यमे पर्याय होगी । ज्ञान 
और ज्ञेयके बीचका श्रनादि अनन्त परस्पर निमित्त-नैमित्तिक, 
उपादान-निमित्तका सम्बन्ध बताते है, ऐसा माननेमे न आवे तो 
वडा विप्लव होजावे क्योकि ज्ञान एक प्रकारका हुआ, ज्ञय दूसरे 
प्रकारसे भविष्यमे परिणसे श्लौर भविष्यमे “क प्रकारसे परिणमन | 
हुआ और पूर्वमे उसे दूसरे प्रकारसे जाननेमे आया ऐसा कभी भी 
बनता नही है। 
ज्ञानके ज्ञेयभृत द्रव्य आलम्बन श्र्थात्‌ निमित्त है, यदि ज्ञान ज्ञेय 
को न जाने तो ज्ञानका ज्ञानत्व क्या रहा ? ज्ञेयका ज्ञान आलम्बन 
अर्थात्‌ निमिच निमित्त हे । यदिज्ञ य ज्ञानमे ज्ञात न हो तो ज्ञ यका ज्ञ यत्व तो ज्ञयका ज्ञ यत्व । 
३३५७००२५+-ज नी था० ७०3 ममा ५० रमम मम. 
क्या हुआ ” (देखिये श्री प्रवचनसार गाथा ३७ पृ० ४६ फुटनोट ) 
ज्ञननका स्॒रूप 
२१२-प्रधन -श्री समयसारकी गाथा १४३मे केवलज्ञानका स्वरूप, विश्व- 
का साक्षीपता, निरल्तर प्रकाशमान, सहज, विमल, सकल, केवल- 
ज्ञानके द्वारा केवली भगवान सदा स्वय ही विज्ञानघन हुआ है, उसमे 
एक-एक शब्दका क्‍या अर्थ है ? 
उत्तर -““भविष्यकी जो विकारी पर्याय ( प्रगट होनेके पूर्व ) श्रनिष्चित 
है इसलिये ज्ञानमे अनिद्दिचत रूपसे ज्ञात है और पीछे वर्तंमानमे 
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परिपूर्णरूपसे आजाती है ।” ऐसा माननेसे इसका निरन्तर प्रकाण- 
सानपना ने रहा और अन्तरवाला प्रक्ताज्ममानयना रहा । आर 
'महजका' अर्थ ऐसा होता है कि केवलज्ञानका ऐसा न्वभाठ ही 
है, पढित हेमराजजीने श्री प्रवच्चननसारकी गाथा इ७मे कहा है कि 
“जानके स्व॒मावम तक नहीं चल सकता है” इसलिये अकालमृत्यु 
परसे तर्क लगाना कि वह भगवानके ज्ञानमे उसका ब्याल निच्चित 
नहीं है और जब प्रगठ होगा नव जाननेमे आ्राठेया' ऐसे तकको 


4 


उसीप्रकार मोक्ष जानेवाले जीवके कर्मवी निर्जेरा कद होनी 


और वह कब पूर्ण होगी, इस विपयमे अनिबम है ऐसा मानकर 
भगवानके क्ेवलजानमे अ्निश्चितपणाका तक॑ लगाना अगोच्य है । 


श्री गोम्मटमारके जीवकाइ पृष्ठ ४३ ६में भी कहा है कि क्वल- 
नानका और श्रुतकंवलीका ज्ञान एक जैसा ही है और इन दोनो_ ओर श्रुतकेवलीका ज्ञान एक जैसा ही है और इन दोनो- 

“विमल का त्रर्थ मल न रहे, मविष्यवी विकारी पर्बाब, अचुद्ध 
पर्याव क्सिप्रकार होगी वह जब तक पर्याय प्रगठ ने होते तवतब् तक पर्याय प्रगंट न होते तवतक 
अनिच्चित रहे ऐसा मानना “विमलताससे विच्छ्ध है | 

“मसकल' का अ्र्थ-परिपूर्ण, कोई भी वात अन्नात न रहे | अ्न्नानी- 
की पर्बाथ और विकारी पुद्गलक्ी पर्यापयका समय-समयमे व्यय 
होता है और उसी समयमे नई-नई पर्याव उत्पन्न होती हैं, इसीप्रकार 
हरसमयमे किस पर्यावका व्यय होकर कौनसी पर्वायका उत्पन्न होना 
ऐसो जान न हो ऐसा वन सकता हो नहीं है इसलिए समय चमयकों 
पक्णिमन ज्ञय है. वह नगवानक तानमें प्रतिभानित होता हीं हैं 
यदि न हा एसा माननमें ब्रा तो सक्लज्ञानी कसा हो सकता है 
और फिर समय-लमयका पर्याय ह्लेब क्सिप्रकार हों सकेगी ” 
22030: 4038 20283020 53403 कल 
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तब॒त॒क बहू भ्रनिश्चित है_ ऐसा मानना ज्ञान और पे यके सखूपसे 
.बिरुदू हे । 


“केवलज्ञानका कुछ और जानना भअ्रवर्षेष ( बाकी ) नही है” 
देखिये श्री प्रवचनसार गाथा ५१५ पृ० ६७, प० हमराजजों। 
पचास्तिकाय गाथा २४ पृष्ठ ६४, प० हेमराजजी, सर्वायंसिद्धि 
वचनिका पृष्ठ ८८)पचास्तिकाय श्री जयसेनाचार्य गाया ४३ पीछे- 
के नई गाथा ४ पृष्ठ ५१ में कहा है कि भगवानको कुछ ज्ञान हुवे 
और कुछ न होवे ऐसा है ही नही, यदि कोई भी वात अनिष्चित 
हो तो उसका भ्ज्ञान रहा परन्तु ऐसा हो सकता नही है । 


केवली भगवानके ज्ञानको विज्ञानघन कहा है वह भी सिद्ध ' 
करते हैं कि कोई भी पर्याय एक समय भी अनिश्चित होवे 
तो उसका विज्ञानघनपना नहीं रहेगा । 


यहाँ भी ज्ञान भ्रौर ज्ञेय, जेय और ज्ञानका परस्पर निमित्त- 
नैमित्तिक सम्बन्ध सिद्ध किया है । 


२१३-प्रष्न--करी सममयसारकी गाथा २३ से २५ तककी टीकामे लिखा " 
है कि जिसने समस्त सदेह, विपयंय, श्रनध्यवसाय दूर कर दिये है । 
और जो विश्वको (समस्त वस्तुझओको) प्रकाशित करनेके लिये 
एक अद्वितीय ज्योत्ति है, ऐसे सर्वगका ज्ञान है उसमे अ्रनध्य- 
वसायका क्या श्रथ है ? ह 


उत्तर--जो भविष्यकी विकारी पर्याय जबतक वह प्रगट न होवे तबतक ' 
वह अनिश्चित हो तो भगवानके ज्ञानमे गनिर्णय रहा अर्थात्‌ 
अनध्यवसाय नामका दोप हुआ ऐसा सर्वज्ञके ज्ञानममे होता ही 
नही है । सर्वेश्षपना पर्यायमे प्रगट हुआ उसी समयसे भ्रविष्यकी 
पर्याय किसप्रकार होनेवाली है, कव होनेवाली है, निर्मित्त-उपा- 
दान कया, निमित्त-नैमित्तिक क्या, श्रविभाग प्रतिच्छेद कितना 
है इन सबका स्वरूप न जाने तो वह सर्च कैसा ? 
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देखिये ! इस गाथाकी टीका बडी उपयोगी है । श्री अमृत- 
चन्द्राचार्य सर्बजज्ञानका आश्रय लेकर केवरलब्ानमें वस्तुका स्वरूप 
केंसा आया है वह अतानीको बताते ह और कहते ह कि हुम 
ऐसा नहीं माननेसे स्वयं म्वतः अपने ढोपसे अनानी रहे हो । 
पता समझना चाहिये कि सर्वज्ञ जेंन धर्मका मग्रल है और उसके 
ज्ञानमें ते बका स्वरूप ऊफ्रिमग्रकार आया है वह सर्वततान अनुसार 
कहना चाहिए | नो विश्वकों ( समस्त वस्तुओंकों ) प्रकाशित 
करनेके लिए एक अडितीय ज्योति है, ऐसे सर्वज्ज्ञानसे स्फुट 
प्रगट किये गये जो नित्य उपयोग स्वभावरूप जीव द्रव्य वह 
पृदगल द्रव्बरुप कसा होगया कि जिससे तू यह अनुभव करता हैं 
कि “यह पृदुगलद्व्य मेरा है! १ 
वह टीका श्रीवुन्दकुन्दाचार्य कृत समयसारकी गाथामे हैं और 
वही, गाथा २४में सर्वज्षके ज्ञाकका आश्रय लिया है । ज॑नवर्मका 
स्वरूप ही ऐसा है कि सर्वजके आश्रयसे हीं सव ज्ञेयोका स्वरूप 
निब्चित करना चाहिये । 
जे यक्रा स्वरूप 

२१ ८-प्रव्न -श्री प्रवचनसार गाथा ४१मे अनावरण, अनीन्‍न्द्रिय, सर्वेज्- 

जानका स्वरूप कहा है, उसमे लिखा हैं कि अनुत्पन्न एवं 

व्यतीत पर्याव मात्र न्ययताका अतिक्रमण न करनेसे तय ही है 

उसका क्‍या अर्थ है ? 

उत्तर -वह पर्याये तात्कालिकरूपसे ज्ञानमे जय होती हैं, जब वह पर्यायें 
प्रगट होवे तव ज्ञानमे आवे उसके पहिले अनिश्चितरूपसे रहे और 
ज्ञानमे न आवबे तो वह जेयताका अतिक्रमण हुआ अर्थात्‌ जन य नहीं 
रहा | निरावरण ज्ञान जेय मात्रको (द्रव्य पर्याय मात्रको) जानता 
है । 'मात्र' गब्दसे स्पष्ट हुआ कि पर्याय विकारी हो कि अविकारी 
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हो। किन्तु पर्यायपनेको उलूघन नही करती है इसलिये 'पर्याय- 
मात्रमे ही उसका समावेश होगया' । 

२१४-अदन -ज्ञान-झ्व यका-ओऔर ज्ञय ज्ञानका परस्पर निर्मिचपना 
आत्माको “निमू ढू' कहनेमे झाता है उसका क्या अर्थ है * 

उत्तर -“सादि अनन्त अतीन्द्रिय स्वभाववाले शुद्ध सदुभूत व्यवहारनयसे 
त्तीन काल और तीन लोकके स्थावर-जगमस्वरूप समस्त द्वव्य- 
गुण-पर्यायको एक समयमे जाननेमे समर्थ सक़ल-विमल ( सर्वथा 
निर्मल ) केवलज्ञानरूपसे अवस्थित होनेसे श्रात्मा निमूढ है। 
( देखिये नियमसार गाथा ४३ पृ० ६२ ) 

इसमे तीन काल भौर तोत लोकको एक समयमे जाननेकी 
- सामथ्यंता है, वह कब हो सकती है ऐसा विचार करने पर कोई 
भो भविष्यकी पर्याय स्वाभाविक हो कि विभाविक हो वह केवल- 
ज्ञान हुवे तबसे शुरू करके केवलज्ञानमे न श्रावे तो उसको ज्ञान 
कौन कहेगा ? पराकाष्ठाको पहुचनेवाले ज्ञानका स्वरूप अरदुभुत 
है। विकारी पर्याय जब तक प्रगट न हो तबतक वह अ्रनिश्चित 
है--ऐसा माननेवाला सर्वज्षके स्वरूपको यथार्थपने नही जानता है 
यहाँ 'समस्त' शब्द बडा उपयोगी है और वह पर्यायोको भी लागू 
पड़ता है । विकारी पर्याय पर्यायपनेका उलघन नहीं करती इस- 
लिये समस्त पर्यायोमे विकारी पर्याय भी आ जाती है । 
यके लिये निमित्त हैँ ऐसा नही माननेवालेका श्रभिप्राय श्री 
कुन्द-कुन्दाचार्यके अभिप्रायसे विरुद्ध हें। देखिये श्री समयसारकी 
गाथा ३५६ से ३६५ पृष्ठ ४६६, ४६७, ४६८, ४६६ की टोका तथा 
श्री प्रवचनसारकी गाथा २६, ३६, ४३, २०० इत्यादि ( देखिये 
इस लेखका पृ० ११०, १११ ) 
| २१६-प्रदन -भविष्यकी विकारी पर्याथोको अनिद्दिचत कल्पना करने- 
वालोकी तरफसे क्या तक॑ उठानेमे श्राते हैं ? हु 
उत्तर -कब, कैसा निमित्त किसको कहाँ मिलेगा, उसकी कैसी प्रतिक्रिया 
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होगी यह वात झनिश्चित रहती हैँ ऐसा तक है । अब देच्चिये कसा 
निर्मित्त किसको कहाँ मिलेगा वह बात केवलज्ञानमे नआवे तो छ्िस 
ज्ञानमें आवे ? सर्वार्थ सिद्धि बचनिक्षाक्े पृष्ठ १६६, १६७मे 
“ऋडद्धि प्राप्त आर्य”! का वर्णन, उसमे अश्टांग महानिमिच् तान 
का स्वरूप बताया हैं, ऐसे जीवको भी अतीत और अ्रनागत वहत 
प्रकारकी अश्चुद्ध पर्यायोक्षा ज्ञान होता हैं तो क्ेवलीकों उसका 
पूर्ण ज्ञान न होवे ऐसा कसे वन सकता हैं ? क्वलज्ञानके स्वमावमे 
किसी तकंको अवकाञ ही नहीं है । इसलिये तर्क उठाकर कहा है 
कि--केवलन्नानमे कुछ भी 'अ्रनिब्चिता रहता हु--इसप्कार कहना 
न्यायसे विल्द्ध हैं। समय-समयकी पेर्यायका उत्पाद, व्यय, कारण 
कार्य, उपादान-निमित्त क्या हैँ वह सव श्री प्रवच्ननसारकी गाया 
३७, ३८ और ३६€के अनुसार केवलज्ञानों जानता ही है, श्री पच्रा- 
स्तिकाय पृष्ठ ६८५, १५५४ और २२४मे कंवलज्ञानका स्वरूप निम्न 
प्रकार कहा हैं ।--क्रमकरण व्यववान रहित त्रयलोक्य-उदर-विवर्ती, 
ममसत बस्तुगत अनल धरम प्रकाशक, अखण्ड ग्रातिभासमय 
कंवलज्ञान (पु० ६८ गाया ४६) ममस्त वस्तुगत अनन्त धर्म 
गुगपत्‌, प्रकाश द्वारा परम चंतन्य चिंदाम लक्षण द्वारा ब्ान गुण 
( पृ० १५४५ गाया ६६ ) समस्त वम्तुगत अनन्त धर्मोक बुगपव 
विशेष परिचित समर्थ केवलब्नान । 
(पृ० २२४ गाया १५४ वि० स० १६७२ आवृत्ति ) 
भविष्यकी विकारी पर्याय भी वस्तुका धर्म है और ज्ञेय हैँ अत 
वह पर्याय भी धर्मपनेको उलघन नहीं करती हूँ। इसलिये केवलजञान 
तात्कालिक रूपसे विशेष प्रकारसे (-कुछ भी अवशेष रहे विना) 
उसको जानते हैं, और जेय अपना स्वरूप अकपपने ज्ञानकों अ्र्पण 
करते हैँ एसा समभना । 
२१७-पअव्न -भविप्यकी विकारी परयावका अनिद्चित माननेमे कोई 


विचित्रता आती है ” 
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उत्तर'-हाँ श्राती है--उसका खुलासा इसप्रकार है -- 
अनिश्चित माननेवालेको ऐसा होगा कि भगवानके समोसरण 
में सौ इन्द्र आये, सभा लगी वह कब उठेगी, इसका ज्ञान भगवान- 
को केवलज्नान हुआ तहसे नही हुआ क्योकि वह सब विकारी 
जीवोकी और विकारी पुदुगलोकी पर्यायें है, जब समोसरण उठेगा 
6व भगवानके ज्ञानमे झ्रायेगा वह विचित्रता आई, अ्रवधिज्ञानी हैं 
और मन पर्ययज्ञानी हैं वह सब तो पहलेसे जान सकते हैं कि वह 
कब उठेगा और भगवान पहलेसे नही जानते ऐसी विचित्रता विकारी 
पर्यायोको भ्रनिश्चित भाननेमे श्राई। अत केवलज्ञान-स्वभावका 
तक न उठाकर जैसा आगममे कहा है वंसे सर्व स्वरूपको भगवान 
जानते हैं ऐसा मानना चाहिए । 
श्री सर्वार्थ सिद्धि, श्री अकलकदेव कृत राजवारतिक, श्रीसमयसार, 
श्री गोम्मटमार, श्री प्रवचनसार, श्री समाधितक, श्री धवल, 
जयघवल, प्रमेषकमलमातंड, राजवातिक, इलोकंवार्तिक, पद्मनन्दि 
आदि सत्र जगह केवलज्नानका स्वरूप ग्राता है उन सबका वर्णन 
करनेसे यह लेख वहुत बडा होजाता है इसलिये यहाँ पर लिखनेमे 
नही श्राया है। छुपा करके जिज्ञासु पढ लेवे । 
भगवानके भामण्डलमे जो देखे उसको ७ भ० देखनेमे श्राते 
हैं और भगवानके केवलज्ञानमे न श्रावे वह दूसरी विचित्रता है । 
भव जीवको विकारों पर्याय है और उसके साथ श्रायुकर्म भी पुदु- 
गलकी विकारी पर्याय है । 
२१८-प्रण्न-केवलज्ञानका स्वरूप क्रम और व्यवधानसे रहित कहने- 
में श्राता है उसका क्या अर्थ है ? 
उत्तर--यदि कोई भी पर्याय भ्रनिष्चित हो तो उसके प्रगट होनेके पहिले 
उसका ज्ञान नही होगा, इसलिये वह ज्ञान केवलज्ञान नही हुआ । 
केवलज्ञानमे क्रम आया, अक्रम नही आया । केवलज्ञानमे कोई पर्दा, 
वाघा, भ्रन्तराय नही है जिज्ञासुओको यह स्वीकार करना चाहिए 


२१5५ आत्मवर्म : २२। 


क्ि-उत्पाद, व्यय हूप पर्याय हर समयमे होती है और उन उत्पाद, 
के लिए क्प्रा-क््या उपादान कारण हैं, क्या-क्या निमित्त कारण चह 
सव केवलज्ञानभ चरावर आजाते हैं, यदि न आवे तो केवलन्ञान 
नहीं कहलाना और मम नहीं इसलिये कव 

नहीं कह र वह पयार्य ज्ञय नहीं कहलातीं, इसलिये कब, 


कैसा निमित्त मिलेगा वह संत अनिव्चित वात है ऐसा मानना 
तात्विक नही है, कल्पित है । 


किस समयमे कंसा निमित्त मिलेगा यह सव अवधिन्नानमे, 
मन पर्येय ज्ञाममे, और योगियोकों मालुम पचता है, ज्ञाव ही 
अप्दायग महा निमित्तज्ञानमे भी ज्ञात होता है, और भगवान- 
को केवलज्ञानमे भविष्यको पर्याय ज्ञात न हो ऐसी बात जैन 
घमंमे कंसे चल सकती है ? 


२१६-अच्न--स्वामी कार्तिकेय अनुप्रेल्ञाकी गाथा ३२शसे ३२०मे जो 
कहा हैं उससे क्या सिद्ध होता है ? 


उत्तर--जिस जीवको जिस विधिसे, जिस देशमें, जिस कालमें नियत हैं, 
जिनेन्द्रदेवने उसको जाना हैं। इससे उस जीवको उस देगमे उस 
विधिसे, उसकालमे नियमसे जन्म-मरण होता है उसको दूसरा 
कोई बदल नही सकता है । उसका न्रर्थ यह हुआ कि होनेवाली जन्म 
मरणकी जो विकारी पर्याव है वह भगवान फेवलज्ञानमे जानते हैं, 
उसका काल भी जानते हैं, उसका क्षेत्र भ्री जानते हैं, उसकी विधि 
भी अर्थाद्‌ उपादान-निर्मिच्रूप सामग्री सब नियतरूपसे जिनेन्द्र 
देव जानते हैं | 
कैसा निमित्त किसको कहाँ मिलेगा, क्लिस ज्षेत्रमें मिलेवा 
उसकी कसी प्रतिक्रिया (विधि) होगी, यह वात अभनिश्चित रहती 
है ऐसी मान्यता इन गाथाओंसे गलत मिद्ध होती है । 


अक्टूबर : १६६३ ११७ 


अनेकान्त 
निश्चित-अनिश्चित 


२२०--७ द्रव्योकी हरेक पर्याय हर ममयमे (भ्रतीत, चतंमान, श्रनागत ) 
वह प्रपने द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावसे निदिचत हे । परद्रव्य क्षेत्र, काल 
भावमे निश्चित नही है झर्थात्‌ श्रनिश्चित है, किन्तु इसलिये उसका 
निविचत काल मिट जाता नही है। श्री समयसार सर्व विशुद्ध ज्ञान 
गधिवारकी गाथा ३०८से ३५ १भसे सब जीव प्ौर प्र॒जीवकी 
पर्यायोको क्रम-नियमित कहा है, कोई भी पर्यायको क्रम श्रनियमित 
कहा ही नही है और पडित जयचन्द्र जीने नियमितका श्र्थ निश्चित 
किया है, इससे सिद्ध होता हैं कि सर छह द्रव्योकी अनादिमे-भ्रमत 
काल सककी पर्यायोका कालकर् निश्चित ही है । 


२२१-द्रज्यकी व्याख्या अनादि अनंत पर्यायोंका पिंड ऐसा करनेमें 
आई हैं और गुणरी व्याख्या अपनी अनादि अनन्त पर्यायका 
पिंड ऐसा करनेमें आई है भूत, वर्तमान और भावी सब पर्याय 
हरेक द्रव्यवी 'स्वोचित' ही होती है ऐसा द्रव्य समुहका शेय स्वभाव 
है और 'स्वोचित' पर्याय हो वे नियमसे निश्चित हो हो सकती है। 
देखिये. प्रवचनसार गाया २३६ फी टीका । उस टीकाका उप- 
योगी भाग निम्न झनुसार है -- 
>>» 2८ “भूत-वर्तमान-भावी झ्ोचित पर्यायोंके साथ श्रणेप 
द्रव्य समूहों जाननेयाले प्रात्माकों जानता है ।” 


बोद्धमत 


२२२--एक भी विकारी-पर्यायका, कि उसका एक भी धर्मका 
एक समय भी परिपूर्ण ज्ञान वर्तमानमे न हो तो द्रव्यका पूर्णज्ञान, 
गरुणोका पूर्णतान श्र पर्यायोंका पूर्ण ज्ञान कभी भी नही होगा । 
ज्ञानका ऐसा अपूर्णस्वरूप तो अ्न्यधर्मी मानते ' हैं किन्तु जैनधर्म 
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उनसे विरुद्ध मानता है, देखो सूरतसे प्रकाशित पृष्ठ १६२ श्री 
प्रवचनसार गाथा ४१ मे श्री जयसेनाचार्य कहते हैं कि:-- 


२२३--”इसगप्रकार अतीत व अनागत पर्यायें वर्तमान ज्ञानमें प्रत्यक्ष 
नहीं होती हैं ऐसे बौद्धोंक़ मतको निराकरण करते हुए तीन 
गाथायें कहीं, उसके पीछे इन्द्रियज्ञानसे सर्वज्ञ नही होता है किन्तु 
श्रतीन्द्रिय ज्ञानसे होता है ऐसा कहकर नैयायिक मतके अनुसार 
चलनेवाले शिष्यको समभानेके लिये गाथा दो, ऐसे समुदायसे 
पाँचवें स्थलमे पाँच गाथाये पूर्ण हुई ।” 


२२४--भगवान कुन्दकुन्दाचायदेवने वे गाथा ३७, ३८ और ३६ 
मे बौद्धोके मतका निराकरण किया है, इससे सिद्ध हुआ कि 
अनागत पर्याये ज्ञाममे एक समय भी प्रत्यक्ष न होवे तौ--उसका 
एक भी अ्रश, उसका एक भी धमं, उसका 5 देश, उसका काल, 
उसका आकार ( स्वरूप ) आदिमेसे एक छोटे मे छोटा अ्रश 
अर्थात्‌ अ्रविभाग प्रतिच्छेद ज्ञानमे नही आवेगा किन्तु ऐसी मान्यता 
जैनकी नहीं होती । 

२२१--श्री प्रवचनसार गाथा ४०, ४१ नैयायिकमतका भ्रभिप्राय असत्य 
है ऐसा बतलाते हैं, जो कोई एक भी भविप्यको विकारी 
पर्याय सर्वज्ञके ज्ञानमे प्रत्यक्ष नही होती है ऐसा माननेवाला 
तो जिसको सबसे ज्यादा इन्द्रीय और मानसिक ज्ञान हो उसको 
ही सर्वज्ञ मानते है, जो कि यह अभिप्राय अयथार्थ है। मतिज्ञान 
आदि चारो ज्ञान क्रम-क्रमससे वतन करते इसलिये वे क्षायो- 
पदशमिक हैं, इससे सिद्ध हुआ कि अपनेको जेन मानने पर भी जो 
जीव नैयायिकके अनुसार माने तो उसकी मान्यता असत्य है, वह 
सर्जज्ञकी आज्ञाके बाहर है । 

वर्तमानगम्य जगत परसे निश्चित पर्यायकी सिद्धि 
२२२-वर्तमानमे जोन काल्वर्ट नामका एक व्यक्ति श्रमेरिकामे रहता है 
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जो कि तत्त्वद्वानमे अपरिचित है | इस पर भी वह कल, किस पेपर 
में कौनना समाचार आवेगा और किसी भी भाषाके प्रथम पृष्ठपर 
मुच्य समाचारका हेडिंग ( प्रश्ठठेणह ) वैया झावेगा वह भ्राज 
स्पष्ट बता देता है । एस विपयमे त्ा० १४ से ता० १७-४७१६६३ 
के बम्बईक प्रसिद्ध पत्र टाइम्स भ्रोफ इन्डिया, जामे जमशेद, 
जन्मभूमि पश्नोमे देख लेवे उसमे विस्तारसे वर्णन है । 
२२३-मिस्टर-पीटर नामका एक भविष्य जानी है जिसका जन्म 
हालेंडमे हुआ है । झाजकल वह अमेरिकामे रहता है । वह 
दूमरे व्यक्तियोके भविष्यमे क्या-क्या मुरय घटनाये होनेवाली हैं वह 
कुछ समयको मर्यादा तक को कह देता है । यह बात कसौटी 
पर लेनेसे सच्ची मालूम पटी है । 
२०४-अ्रव देखिये कि वततमान कालके कितनेक ज्ास्त्र अभ्यासी कहते है 
कि ज्ञेयोमे बिकारी पर्याय अनिश्चित है, जब वह वर्तमान रूप प्रगट 
होगी तब ज्ानमे प्रन्यक्ष होगी जब कि वर्तमानमे तत्त्वतानसे श्रपरि- 
चिन व्यक्ति भी भविष्यकी बातें निदिचत जान नेंते हैं श्रौर श्रनादिसे 
अनन्त काल नकका बोवलज्लानी झ्ौर सिद्ध भगवानके क्षानमें वह 
अभिश्चितरूपसे है ऐसा मानना | ,. देखिये कैसी विचिन्रता है । जो 
कालवर्ट भीर पीटर अपना भविष्य नहीं जान सकते और दृसरो- 
का वह भविष्य बता देते हैं । 
२२५-भविष्यरमं होनेवाली विकारी पर्यायें श्रनिश्चित हैं, वह किसने 
जाना ? वोवलजानीके ज्ञानमें तो नात्कालिकरुप श्रौर विधशेषरूपसे 
प्रत्यक्ष निध्चित ही दिखता है, श्रवधिन्नानीको भो श्रपने ज्ञानके 
विकासकी मर्यादाके श्रतुसार निश्चित दिखता है और उसीप्रकार 
मन पर्यय क्षानीफो, योगियोको, श्रुतकेवलियोको, श्रुतज्ञानियोको और 
अप्टाग महा निमित्त श्लानियोको निश्चितरूपसे दिसते है । 
२२६-श्रागम तो भगवान अरहत सर्गक्ष उपक्ष है श्रर्थात्‌ सर्गश्ने स्वयं 
जानकर उपदिष्ट है,उसमें तो कोई भी जगह पर कंवलमभानका विपय 
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(शैय) अनिश्चित हो ऐसा कहा नही है इससे सिद्ध न हुआ कि--वह 
अनिश्चित बात कल्पित है । ( देखिये श्री प्रवचनसार गाथा ३४ 
भर उसकी टीका । ] 
अकाल---अनियम---अनव स्थित---अनियत---अनिश्चित 
२२७-जिज्ञासुओको सावधानी पूर्वक श्षास्त्रके शब्दोका अर्थ करना 
चाहिये । अर्थ करनेकी रीतिमे किस मयका कथन है वह भी समझ 
लेना चाहिये । किसी भी शब्द और वाक्यका अ्रथ तत्त्व स्वरूपसे 
विरुद्ध नही होना चाहिए । 
(१) अकाल -- 
२२८-सोपक्रम आयुवाले जीव्के नियमसे आयु कर्मकी उदीरणा होती है; 
उस मरणको व्यवहा रनयसे श्रकाल--मृत्यु कहते हैं और निश्चयनय 
से सब मरणको “सकर्म कृत काल कला? कहा है, कोई भी मरण 
भ्रागे-पीछे नही होता है । ( देखिये अनित्य पचाशत इलोक १८ ) 
२२९-“अकाल' शब्द भगवान पद्म प्रभुकी पूजामे भी आता है, वह 
निम्न प्रकार हैं “-- 
इस विकट काल अकाल माही पद्म प्रभु पद ध्याइये, 
तिहिं भक्ति वस निज लहै पद्मा सुख अ्रनोपम पाइये। 
२३०-इस पक्तिमे 'अकाल' शव्दका अर्थ श्रनिश्चित काल हो सकता नही 
है किन्तु पचमकालको विकट काल कहनेमे आया है इसलिये उसको 
'झकाल' कहा है “श्रकाल मृत्युमे अ्रकालका अर्थ अनिश्चित काल 
ऐसा होता नही है। आगममे कोई जगह पर ऐसा अर्थ करनेमे आया 
ही नही है । भगवती आराधनामे आयु कमंकी उदीरणाकों अकाल 
कहा है । वह श्रपने स्वकालमे हो होती है, अन्य कालमे नही । जिस 
जीवको अकाल मृत्यु हुई ऐसा कहनेमे आ्राता है उसने तो पूर्व भव 
मे सोपक्रम आयुका बध किया था, (निरुपक्रम आयुका बध नही 
किया था ) इतना आयु कर्मके स्वरूप भेदोको बतानेके लिये अकाल 


झक्‍टूबर . १६६३ १२१ 
>मरृत्यु कहनेमे आया है । इसलिये वे अपने निश्चितकालमे नही 
होते है ऐसा नही है । 


(२) अनियम 


र्‌ डा नियम” शब्दके प्रयोगसे अभनिश्चितपना मान लेना न्यायसे 
विरुद्ध है। 'प्रनियम'-का अर्थ नियम नही इतना होता है। राज- 
बातिकमे अध्याय पहला सूत्र तीसरेकी दीकामे 'वातिक” सातमे 
छिष्यने एक प्रकार कालका नियम सब भव्योके लिये कहा था । 
' ऐसा नियम नही है, वह बतानेके लिये 'काल अनियमात्‌' ऐसा कथन 
वातिक € में आया है, परन्तु मोक्ष जानेवाले जीवको स्वकाल 
अनिश्चित है ऐसा उसका श्र होता नही है। मोक्ष प्राप्त करने- 
वाले जीवोको निर्जंरा और मोक्षका काल अनिश्चित है ऐसा श्र्थ 
करना वह श्री घवलासे श्री प्रवचनसारमे जयसेनात्रायंकी टीकासे, 
द्रव्य' सग्रहकी टीकासे, श्री संमयसार कलश टीकासे तथा श्री 

' प्रवचनसार गाथा २०० की टीकासे विरुद्ध है । 


(३) अनवस्थित ;--- 


२३२-ससारी जीवकी पर्यायको स्वभावसे श्रनवस्थित कहा है, उसका 
अर्थ इतना है कि कोईका स्वभाव केवल अविचल एक-रूप रहने- 
वाला नहीं है; इसका अर्थ कौनसी विकारी पर्याय कब होगी वह 
निद्चित नही है ऐसा नही होता । 'पझ्नवस्थित'का श्रथे विभावरूप 
पर्याय होता है, अर्थात्‌ मनुष्यादि पर्याय विनश्वर है ऐसा उसका श्रर्थ 

/ समझ लेना । देखिये श्री प्रवचत्सार गाथा १२० पृष्ठ १६६ श्री 
जयसेनावायंकी टीका--सिद्धकी पर्याय ऐसी न होनेसे अविनाशी 
कहनेमे श्राती है और ससारी पर्थाय इससे विरुद्ध है। प० हेमराज 

जी लिखते हैं कि, “इसलिये ससारमें मनुष्यादि कोई भी पर्याय 
अविनाशी नहीं है । स्वभाव-ही से सब अस्थिररूंप है |? इसलिये 
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अनवस्थितका अर्थ अस्थिर श्रर्थात्‌ सिद्धकी अविनाणी पर्यायसे 

विरुद्ध ऐसा गअ्रर्थ होता है । 

(देखिये श्री भ्रमृतचन्द्र आचार्यकी टीका पृु० १५७ और श्री समय- 
सारको गाथा २०३ की टीका) 


(४) अनियत ।--- 

२३३-वह विभाव पर्याय जो अस्विर पर्याय है उसीको भ्र नियत कहनेमे 
आता है क्योकि वह एकरूप नही रहती है, किन्तु हरेक विभाव- 
पर्यायका स्वकाल है वह अन्य कालमे होती नही है । देखिये इस 
लेखका पृष्ठ २४८, २४६, २५०) 


(४) अनिश्चित ;--- 

२३४-अश्रनिश्चित पर्यायका श्रर्थ श्रस्थिर होता है उसको अनियत भी 
कहते है लेकिन उसका स्वकाल नियत नही है ऐसा नही है। नियत 
है-निश्चित है। यदि निश्चित न हो तो वह नेयकी व्याख्यामे 
श्रावेगा ही नही (देखिये जेयका स्वरूप इस लेखमे अनेक स्थल पर 


आया है ) 
२३५-प्रथम प्रइतका उत्तर पूर्ण करके पूर्व, भगवान अ्रमृतचन्द्राचार्यके 
कलश ६२ पर लक्ष्य खी चनेमे आता है वह कलश निम्न प्रकार है -- 
डी आत्मा ज्ञान स्वय ज्ञान ज्ञानादन्यत्करोति किम्‌ । 
| । पर भावस्य कर्तात्मा मोहोय व्यवहारिणाम्‌ ॥ 
अर्थ --आत्मा ज्ञानस्वरूप है, स्वय ज्ञान ही है, वह ज्ञानके अतिरिक्त 
अन्य क्या करे ? आत्मा पर भावका कर्ता है ऐसा मानना ( तथा 
कहना ) सो व्यवहारी जीवोका मोह (अज्ञान) है । 
जयबंत वर्तों स्थाद्वाद मुद्रित जेनेन्द्र शब्द बक्म | 


जयवंत वर्तों शब्दत्क्षमूलक आत्म तत्योपलब्धि ॥ 
(क्रमश ) 


) 
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पा “7 __] 
जज का 
8 संडान्तक चचा ६ 

कप मनी जुंफनञमननर अन्याकल्न्नय 

लेख नंबर ६ गतांक से चाल 
ध्मका मूल सर्वज्ष हे न निकल न फट नर न कथित तत्त्वार्थोका श्रद्धाल विपरीत 
अधियान रब मोर माया रहित अ॑ पागमासन सन सहद्दित श्रद्धान है, जो निज शुद्ध अंत.तत्त्वके 
आश्रयसे ही हो सकता है। जो जीव अपने दित (सुख) के इच्छुक हैं हित (सुख) के इच्छुक हैं, 
पलक साल सत्य सोचकर सेल लय मिस ( -अपना सर्वज्ञ वीतराग स्वभाव ) फेसा 
पलक लय सर मर न स्तन जन सह बन और अपूर्वे साधन द्वारा मोक्षदशा प्रगट करनेवाले अहन्त और सिद्ध 
परमात्मा (सवज्ञ) का स्वरूप क्‍या है वह च्छो तरह जानना | 

| चाहिये। जिनको अपूर्व तत्त्वज्ञानकी जिज्ञासा होगी, ससार-भव-दुः 





भयभीत होगा, यथार्थता-बीतरागताकों हो ग्रहण करना चाहते हैं वे सध्य- 
स्थतासे और घेयसे इस लेखमालाको पढकर सच्चे समाधानको भ्राप्त करेंगे। | 


प्रश्न २ को 
भूमिका 


प्रथम प्रइनके जवाबका विशेष खुलासा अन्तिम प्रदन तक आावेगा । 
इसलिए उसको बराबर पढ लेना । 
जिज्ञासुओं को 
विशेष समझने योग्य 
५ (१) 
२३६-श्री जेन सिद्धान्तमे 'समय” तीन प्रकारका है -- 

(१) ज्ञान समय (२) अर्थ समय (३) शब्द समय, श्री पचास्ति 

काय गाथा ३ की टीकामे कहा है कि -- 
(१) पाँच अस्तिकायका 'समवाद'अर्थात्‌ मध्यस्थ (रागढ पसे 


8 आत्मच्म नगर 


न 


विक्षत नहीं इुआ ) वाठ ( सौखिक था जास्त्रान्ट निरूषण ) चह 
आज्द समय हू श्रथति अब्दागम वह बब्द समय हैं । 


(२) मिश्यादर्शनके उदयका नाथ होनेपर उस पच्रास्तिकाबका 
ही सम्यक्त अवाय अर्थात्‌ सम्यकृजान वह ज्ञानमय है, अर्थात्‌ आना- 
गन बह ज्ञान समय है ! 


४ (३) कथनके निमिनसे ज्ञात हा उस पत्रा्तिकायका हो 
वस्तुरूपने समवाब त्र्थात्‌ सग्रह वह अर्थ समय है अ्शान्‌ स्तर पदार्थ 
समृह वह अर्थ समय है 

(२) 


२२७-श्री प्रवचनसार मयवानकी दिव्यध्वनिक्रा सार है क्योकि प्रवचचनका 
ग्रथ॑ द्विव्यध्वनि होता है । श्री प्रवचनसानमे तीन अधिकार आये 
हुई हू +- है 

(१) ज्ञान अविकार (२) जेय अधिकार (३) चरणानुयोग 
अधिकार श्री प्रवचनसान्के ज्ञान अधिकारमें गाथा ४६की टोकामे 


कहा है कि -- 


“अपनेकी जानने पर समस्त जेय ऐसे होते हैं क्वि मानों वे 
जानमें स्थित ही हों, क्योंकि जानकी अवस्थामेंसे जेयाकारोंको 
मिन्न करना अशक्य है | यदि ऐसा न हो तो (यदि आत्मा सबको 

जानता हो तो ) ज्ञानके परिपूर्ण आत्मसचेतनका अभाव होनेसे 


परिपूर्ण एक आत्माका भी ज्ञान सिद्ध न हो यह जान समः भी ज्ञान सिद्ध न हो” यह जान समय 





हुआ | 
“अर प्रवचनसार जैय अधिकारक्की गाथा २०० मे निम्त प्रकार 
कहा है >> 


(ज्ञेय ब्रायक लक्षण सम्दन्धकी अनिवायताके कारण ब्य 
बायककी मित्र करना अशस्य होनेसे विश्वरूपताकों आप्त होता 
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_है इसलिए जैसे केवली और सम्यक्‌ श्रुतज्ञानी जानते हैं वेसा ही 
ज्ैयका स्वरूप, परिणमन आदि स्वयमेव-स्वत होता है इससे विरुद होता है इससे विरुद्ध 
कभी होता ही नही है । ज्ञान ज्ञेकको जबरदस्तीसे परिणमित करावे 
और ज्ञेयज्ञानको जबरदस्तीसे परिणमित करावे तो निमित्तने उपा- 
दान पर निरचयसे प्रभाव डाला ऐसा हो जावेगा। निमित्तका कुछ 
भी प्रभाव उपादान पर हो तो वे दोनो द्रव्य एक हो जावेंगे । 
निमित्त होते ही हैं किन्तु निमित्त चाहिये ऐसी मान्यतामे निमित्ता- 
घीन दृष्टिरूप मिथ्यात्व और अ्रनवस्था दोष आता है । 

ज्ञानमे ज्ञेयका जैसा स्वरूप, परिणमन आदि श्राता है, वेसा ही 
जेयका स्वरूप और परिणमन स्वयमेव-स्वत तीन लोक और तीन 
कालमे होता है, जैसा ज्ञेयका स्वरूप और परिणमन है वेसा ही 
ज्ञान जानता है शअ्र्थात्‌ उसका ज्ञान स्वयमेव-स्वत॒ करता है, 
तीन लोक भौर तीन कालमे इससे विपरीत होता नही है । 

/२-इसलिए स्वामी विद्यानन्दजी अपने 'पात्रकेशरी” स्तोत्रमे केवल- 
ज्ञानका शब्द दिया है और कहा है कि भगवान्‌के ज्ञानके वश 
सब पदार्थोका परिणमन तीनो काल होता है। इसप्रकार सब 
आाचार्योका एक ही प्रकारका मत है । कोई भी भविष्यकी 
विकारी पर्याय और उसका निमित्त भगवान्‌के ज्ञानमे तात्का- 
लिक-रूपसे न आवे ऐसा बन सकता ही नही है । 


३-सम्यकृज्ञानके पाँच प्रकार है ना 

(१) सम्यकूमति (२) सम्यकृश्रुत (३) सम्यक्‌ अवधि 
। (४) मन पर्यय (५) केवलज्ञान । 
४-एकसे चार तकके ज्ञान छद्यस्थके होते हैं । केवलज्ञान सर्वेज्ञको 
| होता है। छद्मस्थका सम्यकृज्ञान चारमेसे किसी भी प्रकारका हो 
वह सब केवलज्ञानानुसार है | केवलज्ञानमे एक प्रकारसे जाननेमे श्रावे 
झौर यह चार प्रकारका सम्यकृज्ञानमे उससे उल्टा (विपरीत) 
जाननेमे आवे तो उसका सम्यक्रूप रहेगा ही नही युगपत्‌ सर्व 


लब्रम्बर « १६६३ १२७ 


भासन हो या क्रम भासन हो यह हूसरी वात है । (देखिये स्वामी 
समन्तभद्र कृत 'आत्ममोमोौसा' श्लोक १०१) | 


२४५-वस्तु स्वरूपका जो ज्ञान छद्यस्थ दशामे निश्चित्‌ किया था वह ही 
केवलज्ञानमे जाना तब प्रतीति परम अवगाढ होती है । केवलज्ञान 
होने पर जो छठद्मस्थ प्रवस्थाका सम्यकज्ञान अ्रसत्य था ऐसा जाननेमे 
आावे तो श्रद्धा भिन्न-भिन्न होगी और ज्ञान भी मिथ्या होगा, 
छद्मस्थके ज्ञानमे और केवलीके जानमे हीनता-अधिकता, अस्पष्टता- 
स्पष्टाका भ्रतर हो वह दूसरो वात है किन्तु जिसप्रकार वस्तु केवल- 
ज्ञानमे भ्रनादि अनन्त ज्ञात होती है उसीप्रकार छद्मस्थके सम्यकज्ञान- 
में भो वस्तु अनादि अननत ज्ञात होती है। छद्मस्थके ज्ञानमे जो वस्तु 
अनादि श्रनन्त जाननेमे श्राती है वही वस्तु केवलज्ञानमे भी 
अनादि श्रनन्त जाननेमे श्राती है क्योकि सव सम्यकज्ञान केवलज्ञाना- 
नुसार है--एक दूसरेसे विरुद्ध नही होते हैं । ( देखिये श्री मोक्षमार्ग 
प्रकाशक देहलीसे प्रकाशित हिन्दी श्रध्याय न० & पृष्ठ ४७५) 

२४६-इस विययमे श्रोगोम्मट्सार जीवकाण्ड गाथा १६६ की टीका- 
में कहते हैं -- 

“ग्रे ताकिक भव्य ! ससारी जीवोका परिमाण अक्षयॉनन्त है 
इसलिये केवडी केवलज्ञान इृष्टिसे और भ्र्‌ तकेवली श्र तज्ञान दृष्टिसे 
ऐसा ही देखा है । इसलिए यह त्रक्ष्मता तकगोचर नहीं क्‍योंकि 
प्रत्यक्ष प्रमाण और आगम प्रमाणसे विरुद्ध होनेसे वे तके अप्र- 

माण हैं | जैसे किसीने कहा कि अ्रग्नि उष्ण नही क्योकि “्प्रग्नि है 
वह पदार्थ है जो जो पदार्थ हैं वे-वे उष्ण नही जैसे जल उष्ण नही 
है ऐसा तक किया परन्तु यह तक प्रत्यक्ष प्रमाणसे विरुद्ध है 
अग्नि प्रत्यक्ष उष्ण है इसलिए यह तर्क प्रमाण नही है ८ २४ऐसे ही 
जो केवली प्रत्यक्ष और आगमोक्त कथन उससे विरुद्ध होनेसे 
तेरा तक प्रमाण नहीं |)८ )८ 
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श्श्६ 


सुदकेवल च णाण दोण्णिवि सरिसाणि होति बोहादो, 
सुदणाण तु परोक्ख पच्चक्ख केवल णाण ॥ ३६६ ॥ 
अुतकेवल च ज्ञान द अपि सदृशे भवतों बोधात्‌ । 
श्रुतज्ञान तु परोक्ष प्रत्यक्ष केवल ज्ञान ॥३६६॥ 
टीका--श्रुतज्ञान और केवलज्ञान दोनो समस्त वसस्‍्तुओंके द्रव्य 


गुण पर्याय जाननेकी अपेक्षा समान हैं । इतना विशेष श्र्‌ तज्ञान 


परोक्ष है, केवलज्ञान प्रत्यक्ष हे । 
भावार्थ :--जैसे केवलज्ञानका अपरिमित विषय है वेसे ही 


-श्र्‌ तज्ञानका अपरिमित विषय है । शास्त्रसे समीको जाननेकी शक्ति 


त 


है परन्तु श्र्‌ तज्ान सर्वोत्कृष् होने पर सर्व पदार्थोके विषय परोक्ष 
कहना अविशद--अस्पष्ट ही है क्योकि अमूर्तिक पदार्थोके विषय या 
सूक्ष्म श्र्थ पर्यायोके विषय या अन्य सूक्ष्म सूक्ष्म अशोके विषय विश- 
दता करके प्रवृत्ति श्रुतज्ञानकी नही होगी । शौर जो मूर्तिक व्यजन 
पर्याय या भ्रन्य स्थूल अश इस ज्ञानके विषय है उनके विषय भी 
अवधिन्नानादिकी भाँति प्रत्यक्षरूप नही प्रवर्ते हैं, इससे श्रुतज्ञान 


. परोक्ष है, और केवलज्ञानको प्रत्यक्ष कहिए विशद और स्पष्टरूप 


भूर्तिक अमूर्तिक पदार्थ #स्थूल सक्ष्म पर्याय उनके विषे प्रव्तें हैं, 
क्योकि समस्त आवरण और वीर्यातरायके क्षयसे प्रगट होते हैं, 
इसलिए प्रत्यक्ष है । “अक्ष' कहिए भ्रात्मा उसके प्रति निश्चित्‌ होकर 


'परद्रव्यकी अपेक्षा नहीं चाहते हैं इसलिए प्रत्यक्ष कहते हैं। प्रत्यक्षका 


'लेक्षण विशद या स्पष्ट है । जहाँ श्रपने विषयको जाननेमें कमी नही 


होती उसको विशद या स्पप्ट कहते हैं श्ौर उपात्त या अनुपात्तरूप 
परद्रव्यकी अपेक्षा सहित जो होता है उसको परोक्ष कहते हैं । इसका 
लक्षण श्रविद्वद भ्रस्पष्ट जानना। मन नेत्र भनुपाजु है अन्य चार इन्द्री 
'उपात्त हैं। इसप्रकार श्र्‌ तज्ञान केवलज्ञान विषय ,त्यक्ष परोक्ष 
'; & सस्कृतमें 'भ्रय व्यजन पर्याय' तथा प्र! ऐसा दाब्द झाया है। हि 
इन शब्दोका स्पष्टीकरण उपसहारमें झावेगा । 
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लक्षण मेदसे भेद है और विषय अपेक्षा समानता है । इसलिए 
श्री समन्तभद्वाचार्यने देवागम स्तोत्र विषे कहा है:-- 

स्थाद्गाद -केवलजन्नाने सब तत्त्व प्रकाशके । 

भेद साक्षादसाक्षाच्च ह्यवस्त्वन्यतम भवेत्‌ ॥ 


इसका भ्रर्थ -स्याद्वाद तो श्र्‌ तज्ञान और केवलज्ञान यह दोनों 
सर्व तत्तके प्रकाशी हैं परन्तु प्रत्यक्ष परोक्ष भेदसे भेद पाते हैं इन 
दोनो प्रमाणोके विषय अ्न्यतम जो एक सो अवस्तु है एकका ग्रभाव 
माने तो दोनोका अभाव-विनाश जानना” अर्थात्‌ इनमेसे एक ही 
कहिये और एक न कहिए तो ऐसा श्रन्यतम होय तो अवस्तु होय 
(देखिये श्री आप्तमीमासा हिन्दी पृष्ठ १०६) वस्तुरूपसे यह दोनो 
एक॑ दूसरेसे भिन्न नही है । (देखिये पण्डित टोडरमलजीकी रहस्य 
पूर्ण चिट्ठी देहलीसे प्रकाशित पृष्ठ ५१२ ) 

२४६-नोट --केवलज्ञानमे सर्व पदार्थ “निश्चित्‌' हैं कोई भी पदार्थ 

उपादान-निमित्त और उसका कोई भो घर्म अ्रश श्रनिश्चित है 
ही नही ऐसा बतानेके लिए टीकामे 'निश्चित्‌' शब्द आया हैं। 
ऐसा न माने और कोई भी शअ्रशको अनिद्वित माने वह अल्प« 
ज्ञानको केवलज्ञान मानते है। उसको सर्वज्ञका ज्ञान पराकाष्ठा 
रूप परिणमित है, ऐसी श्रद्धा है ही नहीं । 

श्री प्रवचनसारकी गाथा 5८०मे स्पष्ट लिखा है कि जो जीव 
अरहन्तदेवका द्रव्यत्व, गुणत्व और पर्यायत्वको यथार्थपने 
जानते हैं उसका पुरुषार्थ परसम्मुखसे हटकर स्वसन्मुख हुवे बिना 
रहता नही है और उसीफप्रकार भ्रात्माका ज्ञाता होजाता है । 

जो णोव अरहन्तकी पर्यायकोी (-केवलज्ञानकी पर्यायको) परा- 
काष्टारूपसे मानते नही है भ्र्थात्‌ कोई भी विकारी पर्यायोको और 
उसके निमित्तादिको अनिश्चित्‌ मानते हैं उन जीवोकी पर्याय सदा 
परसन्मुख रहेगी, स्वसन्मुख होगी ही नही, श्र्थात्‌ परकी कर्त्ताबुद्धि, 
परसे लाभ-नुकसानकी बुद्धि, और रागके कर्चापनाकी बुद्धि जो 
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.अनादिसे चली आती है उसकी अभाव होगा ही नही, उसका दृष्टि 
अयोगकी ओर भुकनेवाली भौर सदेव परद्रव्य श्र्थात्‌ निमित्त श्राधीन 
रहेगी और उसको स्वाधीनताका प्रगटपना कभी होगा ही नही । 
२५४०-'भ्रनिश्चित' शब्दका अनेक श्रर्थ होता है, जब स्व-समय 
अथवा स्वभाव भाव ( एक तरफ ) भौर पर समय अथवा विभाव 
भाव (दूसरी तरफ)का प्रइन हो तो विकारी भाव जीवका है कि 
पुद्गलका है, वे अपने स्वभावमे नियत, निश्चय, स्थिर, एकरूप रहे तो 
उसको “निश्चित' कहते हैं झौर जो अपने स्वभावमे निश्चल न हो 
ओऔर विकाररूप परिणमे तो उसको श्रनियत-अनिश्चित कहते हैं, 
किन्तु वह दोनो प्रकारकी पर्यायें द्रव्योकी भावगत पर्यायें है उनका 
समय सर्देव स्वकालसे निश्चित हो होता है भौर केवलज्ञानमे वह परि- 
पूर्णरूपसे उसके निमित्त सहित भासते हैं, केवलज्ञानमे वे परिपूर्ण 
रूपसे निश्चित ही है, अ्रनिश्चित हैं ही नही श्तः कब कैसा निमित्त 
मिलेगा कैसी उसकी प्रतिक्रिया होगी भ्रादि बातें श्रनिदिचत रहती है” 
इसप्रकारकी जिसकी मान्यता है वह मान्यता केवलज्ञानको अ्रस्वीकार 
करनेवाली है केवलज्ञान 'सर्व भावगत' है यह सब बाते शआ्गे भ्राचुकी 
हैं इसलिए किसी भी पर्यायकी अनिश्चित्‌' मानना न्याय विरुद्ध है, 
सर्वज्ञके ज्ञानमें छः द्रव्य सर्वकाल ( अस्तिसे ) और आदि अन्त 
रहित ( नास्तिस ) इसप्रकार अनेकान्त सर्प देखनेमें आते हैं । 
(पठा लल्याए शाते थाते 405०0 ) 
२५१-श्री प्रवचनसारमे ज्ञेय अधिकार आया है, ज्ञेय भ्रधिकारकी ३ 
(६५) ४ (६६) ५ (६७) ६ (६८) मे उसका वर्णन है । 
श्री प्रवचनसार गाथा ६५मे सर्वेज्ञ भगवान्‌ 'द्रव्य/ किसको कहते 
हैं वह बतलाते हैं, स्पष्टताके लिए उसमे 'घुबन्ति! दाव्द भ्राया है, 
गाथा ६६मे 'द्वव्य॑का अस्तित्व सर्वकाल है ऐसा कहते है, गाथा 
€७मे “वास्तव धर्म उपदीक्षता जिनवर दृपृभ" सब द्रव्योका स्वरूप 
'सत्‌' दिखलाते है श्नौर गाथा &८मे द्रव्यस्वभा?-सिद्ध है भौर सत है 
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$॥] 


ऐसा “श्री जिनोंने तत्वतः कहा है!” श्रागममे (भगवानकी दिव्य- 
ध्वनिमे भी ) उसीप्रकार सिद्ध है और ऐसा नहीं माननेवाला पर 


समय है ऐसा कहा हे । 
श्री प्रवचनसारकी गाथा ६५ मे इसप्रकार है -- 
अपरिव्यक्त स्वभावेनोत्पादव्ययश्रुवत्व सबद्धम्‌ । 
ग्रुणवच्च सपर्याययत्तदुद्रव्यमिति ब्रुवन्ति ॥६५॥ 
अ्र्थ --स्वभावको छोडे बिना जो उत्पाद-व्यय-प्रौव्य सयुक्त है तथा 
गुण युक्त श्रोर पर्याय सहित है, उसे “द्रव्य” कहते है । (अर्थात्‌ 
सर्वज्ञ कहते हैं ) । 
श्री प्रवचनसारकी गाथा ९६ मे भी निम्नप्रकार कहा है -- 
सद्भावों हि स्वभावो गुणै स्वकपर्ययेदिचित्र । 
द्रव्यस्य सर्गकालमुत्पादव्ययश्रुवत्वे ॥६६॥ 
अर्थ --सर्वकालमे ग्रुण तथा श्रनेक प्रकारकी अपनी पर्यायोसे और 
उत्पाद व्यय प्रौव्यसे द्वव्यका जो अस्तित्व है वह वास्तवमे 
स्वभाव है । 
श्री प्रवचनसारकी गाथा ६७ मे निम्नलिखित है -- 
इह विविध लक्षणाना लक्षणमेक सदिति सर्वंगतम्‌ । 
उपदिशता खलु घर्मं जिनवरवृषभेण प्रज्ञप्तम्‌ ॥६७॥ 
अर्थ,--धर्मका वास्तवमे उपदेश करते हुवे जिनवर वृषभने इस विश्वमे 
विविध लक्षण वाले ( भिन्न भिन्न स्वरूपास्तित्व वाले सर्व ) द्रव्यो 
का 'सत्‌' ऐसा स्वेगत लक्षण एक कहा हैं -- 
श्री प्रवचनसारकी गाथा €८मे निम्नप्रकार कहा हैँ -- 
द्रव्य स्वभाव सिद्ध सदिति जिनास्तत्वत समाख्यातवन्त । 
सिद्ध तथा आगमतो नेच्छति य स हि पर समय ॥€दा। 
अर्थ --द्वव्य स्वभावसे सिद्ध और (स्वभावसे ही) 'सत्‌' है, ऐसा 
जिनेन्द्रदेवने यथार्थत कहा हैं, इसप्रकार आगमसे सिद्ध है, जो 


इसे नहीं मानता वह वास्तवमें पर समय है । 
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२५२-सव गायाओमे स्पष्टरुपसे कहनेसे श्राया है कि यह सब सर्वेज्ञके 
ज्ञानमे मलकते हैं, उसको जो न माने वे पर समय हें | 
जो वस्तु 'सर्वकाल' अ्रस्तित्गूूप हो वह सर्वज्ञके ज्ञानमे किसप्रकार 
सर्वकाल मिर्टकर 'अल्पकाल' हो जावे ? किसप्रकार उसका अनादि- 
अनन्तरूप मिटकर 'सादि सान्त' हो जावे ? (१) भगवान्‌का ज्ञान 
(२) वस्तुका स्वभाव (३) श्रागम, यह तीनो एक ही प्रकारके होते 
है, ऐसा 'जिनोचमने' कहा है ( देखिये पचास्तिकाय गाथा २-३ 
तथा उन दोनो भ्राचार्योकी टीका ) वह 'रहेगा ही नही । 
२५३-भगवान्‌ अकलकदेव तत्त्वार्थ सूत्र प्रध्याय ५ सूश्न & की टीका 
'राजवातिक में भी कहते हैं कि जो वस्तु वस्तुरूप तत्वत, सर्वकाल 
(अनादि अनन्त) है, वह अल्पकालीन नही हो सकती है । सर्वज्ञने 
अनन्तको जान लिया उसका श्रर्थ वे सात होगया ऐसा नही है क्योकि 
अनन्त अनन्तरूपसे हो ज्ञात होता है, उसीप्रकार सर्वेज्ञने श्रनादिको 
जान लिया उसका भ्र्थ वे सादि होगये ऐसा नही है क्योकि भ्रनादि 
अ्रनादिरूपसे ज्ञात होता है। श्री पूज्यपादाचार्य सर्वार्थराद्धेमि और 
श्री वोरसेनाचार्य भी श्री धवलमे उसीप्रकार कहते हैं 'छह द्रव्य 
सदा काल, उसके अनन्तगुणे ( सर्वे गुणे ) भ्रनादि भ्रनन्‍्त है और 
उसकी पर्याय भी अनादिसे है श्रौर अ्रनन्तकाल तक रहेगी! । 

* २५४-सर्वज्ञेय भ्रनादिसे अनन्तकाल तक होनेसे श्रर्थात्‌ सर्वेकाल होनेसे 
उसको परिपूर्ण जाननेवाला सर्वेज्ञज्ञान भी श्रनादि-भ्रनन्त होता है, 
अ्नादि अनन्त ज्ञानका धारण करनेवाला सिद्ध भगवान्‌ और केव्ली 
भगवान्‌ है वह भी अनादि श्रनन्त है ऐसा निर्णय करना चाहिए । 

२५५-तीर्थंकर भी अनादिसे होनेमे सी इन्द्र भी श्रनादिसे हैं और सक्षेपमे 
साररूप ऐसा समकता चाहिए कि € तत्त्व प्रवाहरूपसे श्रनादि हैं 
और अनन्तकाल तक रहते हैं अर्थात्‌ सदाकाल हैं, हैं, हैं । 


गोम्मयसार जीवकाण्ड 
२५६-अब क्रमालुसार स्थिति अधिकारका वर्णन करते हैं । ,- 


श्श्ड् 


उद्दब्वात्ट्राय सरिस तिब्काच अत्यण्ज्जाये 

देलगपज्कावेबा, मसित्िदे लाथ दिदिचादों ॥25१॥ 
पड़ द्ब्यावस्थान सदृध डिक्ाचार्ल पन्यंये । 

व्यजन पर्वाये वा मिल्िले तेषां स्थितित्वात्‌ ॥95 ४॥ 


अर्थे:--अवचस्थान - स्थिनि छह ह्रच्योंकी समान है क्येक्ति क्रिकान 
&आाअवरअचज--त्धात उन दब्याका उमाद हू क्याक्र छिकान 


सन्हन्धी ऋर्श एय था व्यज्न पर्वाब्के मिलनेने हो उनकी स्थिति 
हब] ] 

परसम्बन्धी केवलद्गानमें स्याद्वादस व्यवद्दारनव ( अमृताथनय ) 

ओर निग्चयनव ( भ्रवायनय ) का प्रदर्तन 


॥ु 
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सन कऊीठको नया सम्बन्धी लक डर अर डे छगयर: 

हैं, झच्च कछाठऋा नण मसम्कन्धा अच्छा ज्ञाच हा नहां है आवयन- 

ऋथ्त अनेकान्द है # 'परसम्दन्धी ज्ञानकों दों नय 

का केंधचद अनकान्द &, नयगदानुकऋ ८रवन्बन्धा ज्ञानका हा नय 
88 


२४८-टउपगेक्त मान्यता निम्न प्रकारका मद्ादपण बता हैं -- 
व्यवहानचण अनूताध हू उसका क्‍या अथ हैं; वे समः 
नहा द्द! 

(२) छद्मस्थ परक्ता सम्प्रणण्न हानन नहीं हैं और क्रेडली 


त्लों व्यवहाननय्|म जानते हे आर दावा कथघनका अन्दर ऊानत 





| 














००.८ 
जज 


श् 
न॥ई और एक हा अध् समस्य चत 





हृ 


सर अममककका»ला.्मटिमकमक, आज्यरयोःंके 2०० थका> हि 20००. टकरा अनसार मय: 
(5) उसको मान्यता जब आज्यवाक अनुसार रद 


च्््ति 


गण 


| 
/ज! 


छगाचावलि अनुसार द्वै। 
साह्य आहताणछाह अचुवाज टू 

(४) वे समस्त विक्बले विशेष नावोकों जाननेहप अत्त्म- 

हलाननअथ अवण्ञाएक् शशच्षारझा। गत ट्ा सहा, ज्ददा हवा नहां किन्तु 


प्रकाचत्वभक्ति ऊआच्चत्चआाक्ते आर असकछुचित-विकास- 


आत्माको न्‍्चच्छत्वभाक्त, 


स्वचक्तिको दावद हा नहां ह 


जवसस्‍्यर ' १६३६२ १३९४ 


(५) वे वोनरागदेव द्वार। कहे हुवे प्रात्माकों मानते हो नहीं 
किन्तु वे भन्यमतीके द्वारा कहे भात्माको मानते है। 

(६) उनको परकी कर्त्तावुद्धि भौर रागकी कर्सात्रुद्धि छूटतो 
ही नही है। 

(७) जेन भात्ायय परकी कर्तापनेकी सान्यताफों धारण करने 
बाले है ऐसी उनकी भ्रद्धा होतो है । 

इनका विवरण निम्न प्रकारे है :-- 


२४६९-जिमप्रकार भपने कल 2 होकर भगवान्‌ जानते हैं उसी 
तरह परद्रव्यके साथ तन्म्रयं होकर नहीं जानते, मिश्र स्वरूपसे 
आनते हैं, इमलिए व्यवद्ारनय कहा हैं । जो तन्मयपनेसे जाने तो 
परकीय रागद्रप और सुख दुःखका मालिक और कर्तामोक्ता 
भावान हो जावे। ज्ञान करने पर भगवानको परद्रम्यवग रागीद्ध पो- 
पना, भौर सुरी दुसीपना श्ाजावे यह अभ्ृतार्थ! हैं ऐता बतानेफे 
निए व्यवहास्नव'सि भगवान परको जानते ?ै ऐसा बाहनेमे आता 
है। किन्तु वे परके ज्ञानका (-परको जाननेका ) झभावसे नही भतः 
निज और परका ज्ञान तो समानरुूपसे द्वोता हैं; जेंसे अपनेको 
मंदेह रहित जानते हैं वेंसा ही परको भी जानते हैं इसमें संदेह 
नहीं है; लेकिन निजरतरूपसे तन्मय हैँ. और परसे तन्मय नहीं है 
प्र्थात परसे तन्मय होना 'अम्ृतार्थ! है. ऐसा चतानेके लिए परका 
जान व्यवहारनयमे है ऐसा कहा है । 
२६०-परके ज्ञान फरने पर भगवान परमम्बन्धी सुर्ठी दु.खीपना श्र 
रागी-द पीपना होते हो ऐसा माननेमे महा दूषण झाता है। 
( देखिये री परमात्म प्रकाथ गाथा ५२ पश्रध्याय १ सस्कृत टीका, 


श्रीनियमसार गाथा १६६ १० ३६६ फुटनोट (शो परमात्म प्रकाश 
गाया ४ संस्कृत टीका ) 
२६१-आरगमका कथन शभ्रनेकात रूप है,--भगवानकों पर मम्बत्धीका 
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वे भगवान नित्य हैं, निरंजन हैं जोर ज्ञानमय हैं, ऐसे सिद्ध पर- 
मात्माझोकी नमस्कार करके ग्रत्थका*व्णस्यान करता है --- 

श्रो स्वावेतिद्धि बधनिकामे + फहा हैं फि कोई अन्यवादी 
कहते हैं कि सर्वेज्ञ पुरुष सात्माऊी ही जानते है इसके अतिरिक्त 
अन्य कोई पदार्थकों नहीं जानते हैँ. ( स्प्याय १ सूप २६ पाना 
२८ खुत् भग्टार अन्य प्रसाधन समित्ति फरटनसे प्रकाधित ) 

व्यवहारनयका उलटा अर्थ फरने पर हसरा यह दोप झाता हूं 
कि परका ज्ञान जिसको न हो. उसयो श्रात्माका पूर्ण शान भी नहीं 
होता है। देसिये प्री प्रवयनसार गाघा ४६ की टीदया भौर उसका 
भावार्थ, इस भावाधमे लिया है. पके ४८ और ४९ वीं गाथामें 
यह बताया गया ई कि जो सबको नहीं जानता वह अपनेकों नहीं 
ज्ञानवा, और जो अपनेको नहीं जानता बढ़ सबको नहीं जानता । 
अपना वन और सबका ज्ञान एक साथ दी होता है, स्वय झौर सर्ये 
उन दोमेसे एकका ज्ञान हो “पोर दूसरेका न हो यह ध्रसम्भव है! 
इसलिए जगतमे ग्रलस्पशानी और पूर्णलानी ऐसे दो भेद रहुते नहीं है। 
झौर ऐसा भेद नहीं रहनेस्त किसी णीवकों अन्पक्ष किसकी अपेक्षा 
कहा जावे ९ श्रों पधास्तिकाय बाचा ८ के श्रमुसार सर्व भावोंके 
'मप्रतिपक्ष' होते ही है सौर पल्पनानीको सम्पूर्ण शानी ऐसा प्रति- 
पक्ष नही रहने पर अन्पत्ञानीका भी अभाव हो जायेगा तो जगतमें 
कोई जीव नहीं रहेगा, जान गृण भी नहीं रहेगा । 

छप्मस्थ और फेवली दोनोकफे परके क्ानका प्रभाव हो जायगा । 
कसी विचित्रता ?े केवलीके परका परिज्ञान परिपूर्ण है-किन्तु परके 
साथ तनन्‍मयता या एकना बुद्धि नही है । फोई सवश्ञ न हो तो अ्रन्य 
अनन्त जीव उससे श्रनन्तानन्त ग्रुने पुदूगल, एक धर्मास्तिकाय, एफ 
श्रधर्मास्तिकाय, एक आकाश श्ौर श्रश्तरयात कालाणु जिसका विधेवन 
चारो अनुयोगोमे श्राता है, वह किसने देसा है ? वह तो सर पर है 


१३८ आत्मधर्म २२२ 
और परका ज्ञान सर्वज्षकों होता नहीं हैं। ऐसी मान्यताका परि- 
णाम यह हुआ कि सब॑ जैन आगम कल्पना मात्र हुआ और 

सर्ववका वचन नहीं रहा ! 
(३) 
२६४-इसका स्पष्टीकरण नम्बर दोमे कर दिया गया है । ऐसी भूठी 
मान्यतावाला जैन नही रहा साख्य होगया। सास्य कहते हैं कि, 
केवली परको जानते नहो हैं । 
का] 
२६५-आत्माकी दाक्तियाँ सबन्ञगक्ति, सर ज्छत्वगक्ति, प्रकागलशक्ति, 
असंकुचित विकासत्व शक्तियोक्की व्याख्या निम्न प्रकार है --- 
मबेजलशक्तिः-- समस्त विश्वके विशेषभावोकों जाननेरूपसे 
परिणमित ऐसे आत्मज्ञाममयी सर्वजत्व॒ शक्ति” । 
नोट--आत्मज्ञनमय शब्द वडा उपयोगी है । 
सवच्छत्वगक्ति 
“अ्मूतिक आत्मग्रदेशोमे प्रकाशभाव लोकालोकके आकारोंसे 
मेचक ( अर्थात्‌ अनेक आकाररूप ) ऐसा उपयोग जिसका लक्षण 
है ऐसी स्वच्छत्वशक्ति (जैसे दर्पणकी स्वच्छत्वशक्तिसे उसकी पर्याय- 
मे घटपटादि प्रकाशित होते हैं, उसीप्रकार आत्माकी स्वच्छत्व- 
शक्तिसे उसके उपयोगमे लोकालोकके अग्कार प्रकाशित होते हैं) 
नोट---'लोकालोकके भ्राकार प्रकाशित” यह शब्द बडा उपयोगी है। 
प्रकाशलश॒क्ति 
“स्वय प्रकाशमान विद्वद (स्पष्ट) ऐसी स्वसवेदनमयी (स्वानु- 
भवमयी) प्रकाशत्वगक्ति” । 
असंकुचित विकासत्वगक्ति . 
क्षेत्र और कालमे अ्रमर्यादित ऐसी चिह्विलास स्वरूप (चेतन्यके 
विलास स्वरूप) अ्रसकुचित--विकासत्व गक्ति” छद्यस्थकी चित्शक्ति 
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सकुचित व्यापारवालों होती है श्रौर भगवानकी झ्सकुचित विकाराको 
प्राप्त है इसलिए वह मेयभृत पिश्वके स्व देशोंमें शुगपद व्यापार 
करती होनेसे कर्थचित्‌ कृटस्थ“ट्रोकर, अन्य विषयकों प्राप्त न 
होनेसे विवर्तन नहीं करती । वह यह वास्तवमे निश्चित ( नियत, 
अचल ) सर्वश़्पनेकी और सर्वदर्शपनेकी उपलब्धि है । ( देखिये 
श्रो पच्ास्तिकाय गाथा २८को टीका) इसलिए भगवान परको नहीं 
जानते हैं ऐसा माननेवालोने आत्माकी शक्तियोंका इन्कार किया है। 

(५) 


२६६-वीतरागदेव द्वारा फऊहे गये प्रत्येक आत्मा असख्यात्त प्रदेशी श्रौर 
सर्वेजञशक्तिमय हैं ऐसे श्रात्माकों वहू मानते ही नहीं है किन्तु 
बोद्ध, नेयायिक और सांख्यसे कहे हुवे 'आत्मा को थे मानते हैं | 

[( देखिये श्री प्रवचनमार गाया ४१ श्री जयमेनाचार्यकी टीकाका 
अन्तिम भाग तथा श्री परमात्म प्रकाश गाथा १ की सस्कृत टीका)। 


२६७-जयतक भगवानके दारा की हे पति नहीं माने तवतक उसका 
भूकाब निमित्त तरफसे हटकर आत्माके सम्मुख हो सकता नहीं हैं; 
इसलिए उसको परकी कर्चा वृद्धि. रागकी कर्ता बुद्धि और परसे 
लाम-छुफमानकी यृद्धि कभी छूटेगी नहीं और वह सदाकाल पर 
समय ही रहेगा | 

(७) 

२६८-श्रो समयसारके कर्ताक्र्म श्रधिकारमे तथा सर्व विशुदञान 
भ्रधिकारमे जीवको परका कर्ता मानना यह महान अज्ञनममय 
अंधकार है ऐसा कहा हैं । 
श्री समयसारके कलश ५५ में कहा है कि -- 

“इस जगतमे मोही (झजानी) जीवोबा “परद्रव्यको मैं करता हूँ! 

“ऐसा परद्वव्यके कतृ त्वका प्रहम अहंकाररूप अन्नानांथकार जो 


१४० आत्मधर्स २२२ 


अत्यन्त दुर्निवार हे वह अनादि संसारसे चला आ रहा है?८ >>” 
श्री जयसेनाचार्य श्री समयसारकी ८६ गाथामे कहते हैं कि .-- 
शुभाशुभ कर्म में करता हूँ ऐसा महान्‌ अहंकाररूप अन्धकार 
मिथ्याज्ञनियोंके नष्ट होता नहीं है” | 
क्री समयसार गाथा ३०८ से ३११ के शीषकमे आचाय॑ंदेव 


०३०. 


/आत्माका अकठ त्व दृष्टान्तपूवंक कहते हैं?” भौर टीकाके अन्तमे 
कहा है कि “जोबके अजोवका कत्‌ त्व सिद्ध नही होता । इसलिए 
जीव अकर्त्ता सिद्ध होता है”। 

व्यवहारसे भगवान्‌ परको जानते हैं उसका अर्थ कोई ऐसा करे 
कि व्यवहार अभृतार्थ है अत भगवान परको जानते ही नही हैं तो 
उसको श्री जैनाचार्योकी श्रद्धा ही नही है। आचायोके आगमका 
अर्थ करनेकी पद्धति वे जानते ही नही हैं--आऔर उसे सर्वेज्ञकी-मोक्ष- 
तत्त्वकी भी श्रद्धा नही है । 

छः द्रव्योंकी संख्या 
२६६९-जिसप्रकार छ द्रव्य सर्वकाल हैं अर्थात्‌ श्रनादि अ्रनन्त स्वभाव- 

सिद्ध हैं उसीप्रकार उसकी सख्या भी निर्िचत्‌ है। सब द्रव्य अनादि 
अनन्त होनेसे उसकी सख्या सर्वकाल एक ही प्रकार रहती है उसमे 
कुछ कम-ज्यादा नही होती है भ्रर्थात्‌ घटना-बढना नही होता है 
इसलिए उसकी सख्या सवंकाल निश्चित ही रहती है ।! वह सख्या 
भी श्री गोम्मट्सार जीवकाडकी गाथा ५८८ में आई है निम्नप्रकार 
है --आकाश एक, घधर्मास्तिकाय एक, काल द्रव्यके लोक प्रमाण 
असख्यात, जीव अनन्त और पुदूगल उससे अनन्त गुणा है । 

जीवकी अनन्त सख्या कितनी है वह श्री तरिलोकसारकी गाथा 
६६ में आया है सख्या दो प्रकारकी होती है (१) मर्यादित (२) 
भ्रमर्यादित--इसका स्पष्टीकरण श्री त्रिलोकसारमे विस्तारसे कहा 


है. वहाँसे पढ लेना चाहिये । 


हू 
हे / 
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लोक अनादिनिधन हा 


२७ ०-यह लोक अ्रनादि-अनन्त है इसको किसी भी पुरुषने बनाया नही, 
कोई भी इसका नाश कर सकता नही, किसीने इसको घारण किया 
नहीं और कोई भी इसकी रक्षा करता नही है। इस लोकमे जो 
जीवादि पदार्थ हैं वह भिन्न-भिन्न श्रनादिनिधन हैं। उसकी अ्वस्था- 
का बदलना हर समय हुआ ही करता है--इस अ्रपेक्षामे उसको 
उत्पाद-व्यय कहते है। स्वर्ग, नरक, द्वीपादिक है वे भनादिसे 
इसोप्रकार हैं और सदाकाल ऐसे ही रहेगे। जीवादिक या स्वर्गादिक 
स्वयसिद्ध हैं ससारमे जीव है उसीप्रकार यथार्थ ज्ञान द्वारा मोक्ष- 
मार्गरूपी साधनसे, सर्वज्ष-वीतराग होते हैं, तब उनको परमन्रह्म 
कहनेमे आता है इस जगतका कोई भिन्न कर्त्ता परमन्रह्म नही । 
(दिखिये श्री मोक्षमार्ग प्रकाशक श्रध्याय ५ पृष्ठ १६० हिन्दी देहली 
प्रकाशित) उसमे ऐसा भी कहा है कि “अनादिसे जो प्राप्त है 
वहाँ तक क्‍या १? 


२७ १-प्रदन--इस अपव्यात प्रदेशी लोकाकाशमे अनन्त जीव रहते हैं, 
उससे अनन्त गुणा पुदूगल रहते है, लोकाकाशके अ्रसख्य प्रदेशोके 
बरावर असखरूपात कालाणु रहते हैं, तथा पूरे लोकाकाशमे धर्म श्र 
अधर्म भी व्याप्त हैं तो इस छोटे प्रमाणवाले लोकाकाशमे इत्तने 
अनन्त द्रव्य किसप्रकार रह सकते हैं ? 


उत्तर-( १) जिसप्रकार एक दीपकके प्रकाशमे अनेक दीपको- 
का प्रकाज्ञ समा जाता है, (२) जिसप्रकार तेजाब विशेषसे भरे - 
हुए शीश्षेके पात्रमे बहुतसा सोना अवकाश पाता है (३) जिस- 
प्रकार दूधके भरे हुवे घडेमे उसके प्रमाणमे राख ( भस्म ) और 
सुईयाँ बरावर समा जाती हैं उसीधप्रकार आाकाहाद्वव्यकी विशिष्ट 
अ्रवकाशदान छतक्तिसे ऊपर कहे हुवे भ्रनन्त द्रव्य भी लोकाकाशमे समा 
जाते हैं, और उनके रहनेमे किसी भी प्रकारसे कठिनाई आती नही । 
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इपलिए नित्य हैं, नित्यका लक्षण आगेके सूत्रमे तदूभावाव्यय नित्य 
ऐसा कहेगे भर यह द्रव्य इतने ही हैं ऐसी संख्याको नहीं छोड़ते 
हैं, इसलिये अब स्थित कहते हैं, धर्मादिक छह द्रव्य हैं ऐसी संख्याको 
नहों उल्लंघन करते हैं यहाँ मी सामात्य विशेषणलक्षणरूप द्वव्या- 
थिकनय लगाना और जिनके रूप विद्यमान नही है उनको अरूपी 
कहिये यहाँ रूपके निषेघसे उसके सहचारी जो रस, गन्ध, स्पर्श 
उनका निषेध जानता इससे यह द्रव्य श्ररूपी कहिये श्रमूतिक है । 
यहाँ प्रशन--जो नित्य और अवस्थित इन शब्दोका अर्थका विशेष 
नही. जाने । तहाँ कहते है--जो द्व्यविषें अनेक धर्म हैं-वे.द्रव्य- 
पणासे सदा वियमान हैं, इसलिए यह तो नित्य शब्दका अर्थ है | भौर 
द्रव्यविषें विशेष लक्षण हैं उसको कभी भी छोडते नहीं हैं 
चेतनसे अचेतन होता नहीं है-अमूर्तिकसे मूर्तिक होता नहीं: हे, 
इसलिए द्रव्योंके संख्थाकी व्यवस्था है यह व्यवस्थितका अथ है” 


देखिये श्री सर्वार्थ सिद्धि वचनिका टीका शअ्रध्याय ४५ पृष्ठ २०४८ ॥। 


प्रश्न २ ; 
२७३-प्रशइन--२, [ अ्र ] सर्वज्ञ समस्त द्रव्योके श्रादि और अन्तको 
जानते हैं या नही ? 
[ ब ] समस्त जीवोकी सख्या जानता है या नही ? 
क ] यदि जानता है तो श्रनादि श्रनन्त, अ्रनन्तानन्त 
आदि शब्दोका क्या अर्थ है ? ४ 
[ड ] और वह सर्वेज्ञकी अपेक्षा है या अल्पक्ञकी 
अपेक्षा ? 


२७४-उत्तर--( १) यह प्रश्न गणितका और लोकरचनाका होनेसे 
करणानुयोगका विषय है । “जो उपदेशको जीव यथावत्‌ न पहि- 
चाने तो वह अन्यथा मानकर विपरीत प्रवर्तन करता है”? (मोक्षमार्ग 


श्ष्् आत्मधर्म श्न्‍य्‌ 


4 को. 
इसालय 


प्रकाशक अ० ८ पृ० ३०३ ) इसलिये उसका स्वरूप संच्तपमें 
दिया जाता हैँ | वह स्वरूप निम्नप्रकार है,--/छद्मस्थका उपयोग 
निरन्तर एकाग्र नहीं रहता है, इसलिये ज्ञानी पुन्ष क्रणानुयोगके 
अ्रभ्यासमे अपने उपयोगको लगाते हैं, जिससे केबलतान दाग 
बने गये पढाथोंका जानपना उसको होता है, भेद यहाँ प्रत्यक्ष 
और अप्रत्यक्षक्ा ही है, परन्तु भासनेमें विरुद्धता नहीं है ।” 
( बेहली-मोल्षमार्ग प्रकाशक अध्याय ८, पृ० ३४६६ ) 

(२) जो जीव सर्वज्षको नही मानते हैं और सवेज्ञके माननेका 
दावा करनेपर सर्वज्षके स्वरूपसे अतात हैं ऐसे सभी जीव अनाठिसे 
ण्या कुतक उठाते रहते हूं और ज्ञानी पुरुष उनकी अज्नानता ठालने- 
के लिग आगममे समाव्रान करते रहते है । मगवान अकलकडेव 
मुनीन्द्र जो तकंक्रमलके नूर्यके रूपमे प्रसिद्ध हैं वे ऐसे ( प्रब्नकार 
जैसा ) छुतकंवादिश्रोका तक किसप्रकार मिथ्या है यह तत्त्वाथे 
राजवातिकमे वह विस्तारसे कहते हैं वह निम्नप्रकार हूँ 

देखो--पछ्चित मक्खनलालजीका अनुवाद तत्त्वार्थ राजवातिक 
अध्याय ५ वाँ, सूत्र झ, वातिक-२, पृ० १०४ मे, “तदनुपलब्बेर- 
सर्वनत्व प्रसग इति चेन्न, तेनात्मनाउवनितत्त्वात्‌ ॥२॥ 

(३) “धर्म, अधर्म और आकाणके प्रदेशोकी सख्या नही की जा 
सकती इसलिए वे अनसच्येय हैं । यदि असच्येय शब्दका अर्थ यह 
किया जायगा तब फिर म्बज्ञ भी उनको नहीं जान सकता इसलिये 
धर्म आठिकि जाने विना समस्त पढदार्थोंका ज्ञान न होनेके का रण- 
सर्वज्पना नहीं सिद्ध हो सकता ? सो ठीक नहीं । जो पदार्थ जिस 
रुपसे विद्यमान हो उसे उसी रूपये जानना स्वज्ञका सर्वजपना 
कहा जाता है, जिमतरह आकाश ग्रदेंगोंकी अपेक्षा अनंत है और 
सर्मत्न उसे अनंतरूपसे ही जानता है, तथापि उसके सर्वेज्पना 
नाथ नहीं होता; उसीप्रकार असख्येय हैँ उसे असख्येयरूपसे जानने 
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पर कभी सर्वेज्षपनेकी हानि नही हो सकती क्योकि जो पदार्थ जिस- 
रूपसे अवस्थित है उसे उसीरूपसे सर्वज्ञ यथार्थड् होनेके फारण 
जानता है इसलिये पदार्थ दूसरेरूपसे स्थित हों, और जाने दूसरे- 
रूपसे, वह संवेश्ष नहीं कहा जा सकता; इस रीतिसे यह वात सिद्ध 
हैँईँ कि प्रदेशोकी झपेक्षा धर्म, अ्रधर्म भ्रादि अस॒ख्येय पदार्थोंको 
असस्येयरूपसे जानमेपर भी सर्वेत्का सर्वत्षपन नष्ट नहीं हो 
सकत्ता । 
(४) तथा सूत्र £ करा वातिक तीसरेमे पृ० ११०मे लिखा 

है कि , “अनन्तत्वादपरित्रानमिति चेन्नातिशयज्ञानदृश्त््वात्‌” ॥ ३ ।॥। 

«जो पदार्थ अनन्त है उसका सर्वज्ञके ज्ञान द्वारा परिद्धिन्न अर्थात्‌ 
प्रमाण किया जा सकता है या अपरिद्िन्र अर्थात्‌ नहीं प्रमाण 
किया जा सकता है १ यदि कहा जायगा कि वह सर्वज्ञके ज्ञानसे 
परिदिन्न है तब उसका अंत सिद्ध दोगया । इसलिये अनन्तस्वरूप 
पदार्थका अनन्तपना नहीं बनता; यदि कहा जायगा कि वह सर्वज्ञ- 
के ज्ञानसे परिछिनत्त नहों है तव उसका अखण्हतासे स्वरूप न 
जाननेके कारण सर्वज्ञको श्रसवेज्ञ कहना होगा । इस रीतिसे अ्रनन्त 
पदाथंका ज्ञान न होनेके कारण कोई भी पदार्थ अश्रनन्त नही 
माना जा सकता ? सो ठीक नहीं। 


सवज्ञका और श्रतज्ञानीका ज्ञान समान हे 
केतली भगवानके जो क्षायिक ब्ान होता हे वह अतिशयवान 
और अनन्तानन्त परिमाणवाला होता है, इसलिये जब यह अनंता- 
नन्‍्त परिमाणवाला है तब पह अन॑ंतस्वरूप पदार्थकों स्पष्ट- 
रूपसे जान सकता है तथा अतिशय ज्ञानके धारक सर्वज्षके उपदेश- 
से अन्य ठोक भी अनंतस्वरूप पदार्थजों अनुमानके हारा जान 
सकते हैं इसलिये सर्वज्षषनिकी द्वानि नहीं हो सकती । 


नशे 
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परिछ्चिन्नका अर्थ सांत करनेस अनन्तपनेका 
अभाव नहीं होता हे 

यदि यहाँ पर यह कहा जाय कि परिदिन्नका अर्थ सांत है । 
जो पढार्थ सर्बजके तानसे परिद्धिन्न हो खुका वह सांत ही कहा 
जञायगा. अनन्त नहीं कहा जा झकता इसलिथ आकाश्रकों जो 
सर्वजके ज्ञानसे परिछिन्न होनेसे भी अ्रनन्त माना है बह मिथ्या 
हैँ? सो भी ठीक नहीं। जो पढाथ अनन्त है वह अनन्तम्बस्पसे 
ही सर्जज्के ब्ानमें अलकता हूँ अर्थात्‌ वे अनन्तकी अनन्तस्वरूपसे 
हा जानते है इसॉलिय अनन्त पदार्थ पारेछेन होनस मसांत नहीं 
कहा जा सकता |” 

(५) तथा राजवातिक सूत्र &क्रा वातिक ४ पृ० १२१में लिखा 
हैं कि “सर्वेधामविप्रतिपत्ते ॥४॥ 

'॑सिर्फ जैन सिद्धान्तकार हो आकाश आदि पदार्थोकों अनन्त- 
स्वरूप नहीं मानते और दुसरे अमेक सिद्धान्तकारोने भी पदार्थ 
अनन्तसखरूप मान रक्खे हैं इसलिए अनन्त पदार्थ भी सर्वजके 
ज्ञान द्वारा जाने जाते है अर्थात्‌ वे आनमें सान्‍त होनेपर भी अनंत 
ही रहते हैँ | और सर्वज्ञकी सर्वज्ञतामें भी कोई हानि नहीं आती 
जिस वरह कोई कोई अर्थात्‌ चार्वाक लोग मानते हैं कि लोक घातु 
अर्थात्‌ लोकके कारणस्वरूप पृथ्वी, जल, तेज और वायु ये चार 
बातुएँ अनन्त हैं। नैयाग्रिक और वेशेषिकोका कहना हैं कि दिन्ना, 
काल, आत्मा और आकाश वे सर्वत्र व्यापक हैं इसलिए अनन्त 
है। साख्य सिद्धातकारोका कहना है कि प्रकृति और पुरुष दोनो 
पदार्थ स्वेत्र व्यापक है, इसलिये वे अनन्त हैं। इसतरह यदि अनत- 


स्वरूप पदार्थकों माननेवालोपर आक्षेप किया जायेगा तो जैन 
सिद्धान्तपर ही नही किन्तु अन्य सिद्धान्तोपर भी आक्षप किया 


(१ 
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जायगा । यहाँपर यह वात्त भच्छी तरहसे समझ लेनी चाहिये कि 
जिन उपयुक्त सिद्धातकारोने लोकधातु झ्रादि पदार्थ भ्रनन्त माने हैं 
दे यह स्वीकार नहीं करते कि पदा्थोकी अनन्त माने जाने पर 
कहीं भी अन्त न मिलनेके कारण उनका ज्ञान नहीं होगा । 


सांतका अथ्थ और ऐसा करनेका कारण 

अथवा दिव्य ज्ानियोंके ज्ञानसे उनका ज्ञान होता है इसलिये 
वे अन्तमहित अर्थात्‌ सांत हैं किन्तु अनन्त मानकर भी थे उनका 
दिव्य ब्ानके द्वारा पर्णरुपसे प्रत्यक्ष मानते हैं. इसलिये ऊपर जो 
श्राकादके ग्रनन्तस्वरूपपर जैन सिद्धातकारफे ऊपर यह कटाक्ष किया 
गया था कि यदि क्रिसी पदार्थजो अनन्तस्वरूप माना जायगा तो 
उसके अंतका निश्चय न होनेसे उसका ज्ञान न हो मकेगा वह अपुक्त हैं।' 

तथा यह भी बात है कि-- 

इसी अध्यायके इसी सुत्रके वानिफ ५ में लिखा है कि सर्वज्ञा- 
भाव प्रस गाच्च ॥५।। 

०९, ९्ध [ 

ज्षेयपदार्थ अनत नहीं सांच है वह मान्यता मठ हे 

“जो वादी यह मानता है कि अनन्तपना ज्ञानके अभावमें 
कारण हैं अर्थात्‌ जो जो भनन्तस्वरूप पदार्थ होगा उसका अखेंड- 
रूपसे ज्ञान न हो सकेगा, उसके मतमें स्वज्ञ पदार्थ सिद्ध न हो 
सकेगा क्योंकि बेय-बआनके विपयभृत पदार्थोक्ों अनंत माना गया 
है इसलिये अनन्त होनेके कारण उनका कोई भी जाननेवाला सिद्ध 
न होगा । यदि यह कहा जायगा कि ह्ैय पदार्थ अनन्त नहीं 
सान्त है तो उनका अत रहनेसे संसारका अभाव होगा तथा 
संमारके अभावमें मोक्षका भी अभाव होगा । 

खुलासा तात्पय॑ इसप्रकार है-- 

समस्त ज्ञेय पदार्थमि यदि जीवॉकी सान्‍्त अर्थात्‌ अन्त सहित 
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माना जायगा तो एक न एक दिन सबका मोक्ष हो जानेंपर 
संसारका अभाव हो जञायगा । यदि यहाँपर यह माना जाय कि जो 
जीव मोक्ष जाते हैं वे वहाँंसे लौटकर फिर ससारमे आजाते है, 
फिर ससारसे मोक्ष जाते है, फिर वहाँसे लौटकर ससारमे श्राजाते 
हैं इसरूपसे ससारका कभी भो नाश नही हो सकता ? सो ठीक 
नही । यदि मोक्षमें गये हुये जीवॉका लौटना माना जायगा तो 
फिर उनकी मोक्ष अवस्था ही न वन सकेगी, क्योंकि सुभी 
सिद्धान्तकारोंने आत्यन्तिक अवस्थाका नाम मोक्ष माना है । 
आत्पन्तिक अवस्थाका अर्थ यह है कि उसके बाद फिर जीवकी 
कोई सांसारिक अवस्था नहीं होती | यदि मोक्षके वाद फिर 
ससारमे आना पडा तो मोक्ष झ्रात्यन्तिक अवस्था नही ठहर 
सकती, इसलिये मोक्ष जाकर फिर लौट आना माननेपर जीवो- 
को मोक्ष नही सिद्ध हो सकता । 


सांतका विशेष स्पष्टीकरण 


तथा एक एक जीवमे कर्म-नोकर्म आदि स्वरूपसे अनंत पुदुगलों- 
की स्थिति मानी है; यदि इन पुदुगलोंकों सांत माना जायगा-तो 
उनका जो कर्मस्वरूप वा नोकर्मस्वरूप भेद है वह न बन सकेगा 
क्योंकि कर्म नोकर्मस्वरूप परिणत होते होते उनका अंत ही हो 
जायेगा अर्थात्‌ जितने परमाणु हैं वे सभी कमे-नोकर्म घनकर 
समाप्त हो जायेंगे, कर्मे-नोकमंका नाम ही संसार है | यदि करमे- 
नोकर्मरूप पदार्थोकी सिद्धि न होगी तो संत्तारका ही अभाव हो 
जायगा । संपारकी विधमानतामें मोक्षकी सचा मानी गयी है 
जब संसारका ही अभात्र हो जायगा तब मोक्ष पदार्थकी भी सिद्धि 


न हो सकेगी । 
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सर्वज्ञ समस्त द्रव्येके आदि ओर अंतको * 
जानता है या नहीं ? उत्की सष्टता 


तथा जब सब ही ह्वेंय पदार्थ अन्तवान--अन्त सहित हैँ तब 
अनीतकाल और भविष्यतू कॉलकों भी अन्त मौनना होगा इस 
तरह अतीत कालके और मविष्यत््‌ कालके पहिले और पीछे काल- 
का व्यवहार भी न हो सकेगा, क्‍योंकि जब उनका अन्त है तब 
उनकी आदि भी अवश्य माननी पढेगी । इसलिये जहाँसे अतीत 
कालका प्रारम्भ हआ है. उसके पहिले एवं जहाँ 'भविष्यकोलंका 
अन्त हुआ हैं उसके पीछे किस पदार्थकों काठके नामसे पुकारा 
जायगा ९ यदि कहा जायगा कि वहांपर नवीन कालद्रव्यकी उत्पत्ति 
मान लेंगे इसलिये कालका व्यवहार वाधित नहीं हो सकेगा, 
मो भी ठीक नहीं हैं क्‍योंकि जो पदार्थ असत्‌-अविधमान है 
उसकी तो सर्वथा उत्पत्ति नहीं हो सकती और जो पदार्थ संदू- 
विद्यमान है उसका सर्वथा अभाव नहीं हो सकता यह सिद्धान्तें- 
मिद्ध वात हैँ | जब भूत भौर भविष्यत्‌ कालके श्रादि ्रौर प्रन्त्में 
काल पदार्थ विद्यमान ही नही तव उसकी कभी भी उत्पत्ति नही 
हो सकेगी । तथा-यदि आकाशको सांत पदार्थ माना जायेगा 
तब जहाँतक आकाम्म हूँ पहॉतक तो वह है ही। किन्तु जहाँ 
जाकर उमका अन्त होगा उसके बाढ़ किसी ठोस पदार्थकी 
मौजूदगी माननी पढेगी। यदि कहां जायेगा जहाँ आकाश्का 
अंत है उमके आगे कोई ठोस पढार्थ नहीं है तब पहोँ आकांग्न ,ही 
मानना पड़ेगा । इसलिये यह बात स्वयं सिद्ध हो जाती है कि 
आकाश्का अन्त नहीं, वह अनन्तस्वरूप ही पदार्थ है। जब 
यह बात अनेक युक्तियोंसे सिद्ध हो चुकी है कि अनन्त्लरूप 
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भी पदार्थका सर्वज्ञके ज्ञानसे प्रत्यक्ष होता है तब अनन्त होनेसे 
उसका परिज्ञान नहीं होगा अथवा यढि परिज्ञान होगा तो वह 
सांत कहना पड़ेगा इस तरह जो ऊपर कुतक उठाई गई थी 
' वह सब मिथ्या हे ।” 
२७५--ऊपरके आधारमे दूसरे प्रन्‍नका अ, व, क का जवाब स्पष्ट 
आ्राजाता है । 
२७६-प्रदन--ड--और वह सर्वज्ञकी अपेक्षा है या अ्ल्पज्ञकी अपेला ? 
उत्तर--इस प्रइनसे मालूम पडता है कि अ्रल्पज्ञका सम्यक्‌ 
श्रुतज्ञान और सर्वज्ञके ज्ञानमे वस्तुका स्वरुप बडा विरुद्ध है 
ऐसा प्रश्नकार मानते हैं। किन्तु वस्तुस्वरूप ऐसा है कि छ द्रव्य 
- आगमको श्रपेक्षा, वस्तुस्वरूपकी अपेक्षा, श्रुतज्ञानकी अपेक्षा 
अनादि श्रनन्त है। और केवलज्ञानकी अपेक्षा भी ऐसा है । 
देखिये श्री प्रवचनसार गाथा &€८ की टीका पृ० १२२ मे लिखा 
है कि “वास्तवमें द्वव्योंसे द्रव्यांतोकी उत्पत्ति नहीं होती, 
क्योंकि सर्व द्रव्य स्वभाव-सिद्ध हैं | ( उनकी ) स्वभाव-मिद्धता 
तो उनकी अनादि निधनतासे हे ।” 
२७७--श्री प्रवचनसार गाथा ४६ की ( जयसेनाचार्य कृत ) सस्कृत 
टीका पृ० ६५ मे ग्रौर उसकी भाषा टीका न॑चे अनुसार है । 
“यदि ऐसा है तो जब छद्यस्थोको सर्वका जान नही है तब 
उनको आत्माका ज्ञान कैसे होगा ? यदि उनको आत्माका ज्ञान 
न होगा तो उनके आत्माकी भावना कंसे होगी ? यदि आत्माकी 
भावना न होगी तो उनको केवलज्ञानकी उत्पत्ति नहीं होगी ? 
ऐसा होनेसे कोई केवलज्ञानी नही होगा । इस शंकाका समाधान 
डर रु (0 पे 
करते हैं कि परोक्ष प्रमाणरूप श्र तज्ञानसे सब पदार्थ जाने जाते 
हैं यह केसे १ सो कहते हैं कि छ्नस्थोंकी भी लोक ओर 
अलोकका ज्ञान व्याप्ति ज्ञानख्पसे हे | वह व्याप्ति ज्ञान परोक्ष- 
रूपसे केवलज्ञानफे विषयकों ग्रहण करनेवाला है ।”? 
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ऐसा ही अभिप्राय भगवान श्री समन्तभद्राचायंका ग्राप्तमी मांसा 
नामक दर्दान शास्त्र सूत्र १०५ में निम्नप्रकार झ्राया है । 
स्यादह्गाद केवल ज्ञाने सर्व तत्त्वे प्रकाशने । - 
भेद सक्षादसाक्षाच्च हवस्त्वन्यतम्‌ मवेत्‌ ॥ प्रष्टसह॒स्ली दशम परिच्छेद १०५ 
- अर्थ--स्पादवाद जो श्र्‌तज्ञान और केवलज्ञान यह दोनों से 
तस्वोंको प्रकाआ करनेवाले हैं, मेद इतना ही है कि केवलज्ञान 
प्रत्यक्ष है. और श्र्‌ तज्ञान परोक्ष है। वस्तुरूपसे यह दोनों शक 
दूसरेसे अन्यरूप नहीं हैं । 
इस विषयमे १० टोडरमलजीकी रहस्यपूर्ण चिट्ठीमे सस्ती भ्रथ- 
मालाका हिन्दी मोक्षमार्ग प्रकाशक पूृ० ५१२ में भ्राया हैं। । 
२७८--श्री प्रववनसार जयसेनाचार्य कृत हिन्दी टीका भाग ३ गाथा ४५ 
को टीका पु० २०२ मे भी ऊपरके अनुसार नीचेके शब्दोमे जिल्ना 
है कि “विशुद्ध ज्ञानदर्शन स्वभावधारी परमात्मपदार्थकों लेकर सर्व 
ही पदार्थ तथा उनके सर्व गुण और पर्याय परमागमके द्वारा जाने 
जाते हैं, क्योकि श्र्‌ तजञानरूप आगम केवलब्ञानके समान है। भागम 
वार पदार्थोका ज्ञान होनेपर जब स्वसवेदन ज्ञान या स्वात्मानुभव 
पदा हो जाता है तब उस स्वसवेदनके बलसे जब केवलज्ञान पैदा 
होता है तब वे हो सर्ग पदार्थ प्रत्यक्ष होजाते हैं। इसकारणसे आगम- 
के चचुसे परम्परा मर्वज्ञ ही दिख जाता है । इसी गाथाके भावार्भ- 
में कहा है कि---जैसे केवलज्ञानी सर्ज पदार्थोको जानते है जैसे श्रृत- 
ज्ञानी सर्ग पदार्थोकों जानते हैं । केवल श्रन्तर यह है कि श्रुतज्ञान 
परोक्ष है, केवलज्ञान प्रत्यक्ष है । 
२७६--श्रो प्रववतसार गाथा २३२ की टीकामे श्री अ्रमृतचन्द्राचार्यजीने 
इस विपयको पृ० २८४ मे चीचेके शब्दोमे स्पष्ट किया है कि, 
“वास्तवमे भ्रागमके बिना पदार्थोका निश्चय नही किया जा सकता; 
क्योकि झ्ागम ही जिसके प्रिकाल ( उत्पाद, व्यय, फ्रौव्यरूप ) 
तीन लक्षण प्रवर्तते हे ऐसे सकल पदार्थ साथके यथातथ्य ब्ञान 


श्श्र आत्मधर्म २०२२ 


द्वारा सुस्थित श्रन्तरगसे गम्भीर है ( अर्थात्‌ आगमका ही अ्रन्तरग, 

सर्ज पदार्थोंके समूहके यथार्थ ज्ञानद्वारा सुस्थित है इसलिये श्रागम ही 
कप ५ ५ ्े 

समस्त पदार्थोंके यथार्थ ज्ञानसे गम्मीर है । ) 


२८०-तथा गाथा २३४ पृ० २८८ में लिसा है कि, अब उस (सर्मत- 
चक्षुत्व) की सिद्दिके लिये भगवन्त श्रमण झ्रागमचक्षु होते हे । यद्यपि 
ज्ञेय श्रौर ज्ञानका पारस्परिक मिलन हो जानेसे उन्हें भिन्न करना 
अशक्य है (प्र्थात्‌ ज्ञय ज्ञानमें ज्ञात न हो ऐसा करना अगक्य है) 
तथापि, वे उस आगम चक्षुसे स्व-परका विभाग करके, जिनने महा 
मोहको भेद डाला है ऐसे वतते हुए, परमात्माकों पाकर, सतत्‌ ज्ञान- 
तिष्ठ ही रहते है। तथा गाथा २३५ पृ० २८६ में लिखा है कि, 
श्रथम तो, आगम द्वारा सभी द्रव्य प्रमेय (जय) होते है, क्योकि सर्ब 
द्रण्य विस्पष्ट तकणासे अविरुद्ग हैं. ( सव द्रव्य आगमानुसार जो 
विशेष स्पष्ट तर्क उसके साथ मेल वाले हे श्रर्थात्‌ वे आगमानुसार 
विस्पष्ट विचारसे ज्ञात हो ऐसे है ) और फिर आगमसे वे द्रव्य 
विचित्र ग्रुणपर्यायवाले प्रनोत होते हे, वयोकि आगमको सहप्रवृत्त 
श्ौर क्रमगप्रवृत्त अनेक धर्मोम व्यापक ( अनेक घर्मोको कहनेवाला ) 
अनेकान्तमय होनेसे प्रमाणताकी उपपत्ति हैं ( प्र्थात्‌ आगम 
प्रमाणभूत सिद्ध होता है ) इससे सभी पदार्थ आगमसिद्ध ही है । 
और थे श्रमणोको स्वयमेव ज्ञयभूत होते हैं, क्योकि श्रमण विचित्र 
गुणपर्यायवाले सर्ज द्रव्योमे व्यापक ( सर्ग द्रव्योको जाननेवाले ) 
अनेकान्तात्मक श्र्‌ तज्ञानोपयोगरूप होकर परिणमित होते हें । 
इससे (यह कहा है कि ) आगम चह्कुओको ( आगमरूप चछ्ु- 
वालोंको ) कुछ भी अदृश्य नहीं है । 


श्री समयसार कलश रके भावार्थ पृ० ३मे लिखा है कि 'सम्यरू 
ज्ञान ही सरस्वतीकी सत्यार्थ मूर्ति है। उसमे भी सम्पूर्ण ज्ञान तो 


पं 


* 
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केवलज्ञान है, जिसमे समस्न पदार्थ प्रत्यक्ष मासित होता है । यह 
अनन्त धर्म गश्ित आत्मतत्वकों प्रत्यक्ष देखता है, ध्यनिए चर 
सरस्वततीकी मूनि है, पौर-- 


केवलज्नानके अनुमार थ्रुतज्ञान है 


उपीके अनुसार जो भ्र्‌ तब्ान हूं बह पात्मतत्त्ययों परोक्ष देखता है, 
इसलिये वह भी सरस्थतीकी मूति हैं। झौर द्रब्य घुत वचनरूप है, 
बहू भी उसको भूति है, हयोहि वह वचनोंके द्वारा क्रम घर्मंवाले 
झात्माकों बतलानी है, शमप्रकार समस्त प्रदाथके तेल्वफोी बताने 
वाली ज्ानस्प तथा बचनस्प अनेकान्तमी सरस्तीकी पूर्ति हैं | 

२८३-प्रष्न--२ [2] ये पड़नेते मालूम होता है वि मर्मज्ञकी अपेक्षा 
बस्तुका स्वरूप !क प्रकारका है भर अन्पत्षकी अपेक्षा दूसरे 
प्रकाका है ऐसा प्रश्नकारका कहना है किला यह सिच्या ऐैनोसा 
सिद्ध हुआ, भरीर--- 

श८प२-प्रध्न-२ [भर] में समस्त दृस्पायें घादि प्रल्त हैं ऐसा सर्वश 
देखने हैं सौर उनका (समस्त द्रब्याका) यादि प्रन्तन ने शोतों बह 
स्वत नहीं होगा ऐसा प्रधमवार बाहना साटने है, यह भाग्यता 
कृठ हे ऐसा भी सिद्ध हुथा । 

शंष्३-अप्न-- २ [व] से मातम पहला है कि भगवान्‌ सयेभ समस्य 
जीवादि की संस्याफो नहीं जानता क्‍योंकि उसके ब्ञानमें प्रढेशों- 
की संख्या नहीं की जा सकनी अथवा संस्या कहनेसे उमका अंत 
सिद्ध होगया इसलिये अनन्त स्वरूप पदार्थक्रा अनस्तपना नहीं 
बन सकता ऐसी प्रश्नफारकी मान्यताएं वे सब कटी हैं, 
ऐसा भगवान अश्रकलवर्देका जो फाथन ऊपर कहनेसे झाया है 
इससे बिलकुल स्पष्ट है, एस विययमे अन्तका अर्थ "परिपृर्णरूपसे” 
ऐसा होता है । श्री प्रवसनग्ारमे जयसेनाचायने गाथा १५ की 
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टोका पृ० ६ में अ्रन्त' घब्दफो स्परटला निम्न घब्दोमे वी है कि- 
'“'मजगत्रय-कालत्रयत्र्ती समस्त वस्तु गतानन्त श्र्माणां यृगपत्मका- 
शर्क केवलन्ञानं प्राप्नोति ततः स्थित शुद्रोपयोगात्मबनों भवतीति”' 


२४८४४-देसिये यहां 'अन्त' शब्दका अथ वस्तुक़े अनन्त धर्मोका एक साथ 
जानना ऐसा करनेमें आया है, परन्तु अनन्त धर्मोका 'अन्त' 
रूपसे देखना ऐसा नहीं है | सदि ऐसा प्र्थ करनेमे झ्ावे तो बढ़ 
ज्ञान केवलतान ने रहकर मिथ्याज्ञान हो जावेगा । 
प्रन्‍नफार श्रत'का श्रय संख्या अपेक्षास और वाल अपेक्षासे अत! 
ऐसा करना चाहने है परल्लु 'ग्रन्त'का श्र्य यह है नि आगवानने 
ममस्त बस्तुओंकों परिषूर्णरूपसे जान लिया और कुछ बाकी नहीं 
रहा हैं; यह स्पष्ट करनेके लिए श्री प्रवचनसार गाथा ३२ में 
स्वयं श्री कुन्ठकुन्दाचार्य कहते है कि ' केवलज्ञानी निरवरणेपरूपसे 
सबको ( सम्पूर्ण आत्माको, सर्व जेयोंको ) सर्व ओग्से देखते 
जानते है”! तथा भावाथमे लिखा है क्रि : उन्हें कुछ भी आनना 
ञाप नहीं रहता” | 
२८४-श्री प्रवचनसार गाथा १६८ की टीकामे 'अ्रन्त' दाब्दका अर्थ 
भगवान प्रमृतचन्द्राचाययने -'ज्ञानसे भग्पूर होनेके लिए ऐसा 
किया हैँ” इससे सिद्ध हुआ कि यहां 'अन्त' शब्दका अर्थ 'ज्ञानसे 
भरपूर” होता है। 
२८६-अब विचारिये-भगवान्‌ सर्वजके ज्ञानमे समस्त द्रव्योका श्रादि अत 
दिखाते हो तो सब द्रव्योको 'ग्रनादि अनन्त” श्री प्रवचनसार गाथा 
६८ में क्यो कहा ? श्रृतज्ञानमे अनादि अश्रनन्त और केवलज्ञानमे 
सादिसात भासित है ऐसा माननेमे बडा विरोध ग्राता है । 
२८७-जो जीवोकी सख्या भगवानने बतलाई वह उसके ज्ञानमे न हो तो 
कहाँसे और कंसे बताई ? 'संख्या' करणानुयोगका विषय है और 


नवम्बर ' १६६३ है॥६३ 


करणानुयोगमे जीवादि द्रव्योका प्रमाण (परिमाण) निरूपण किया 
है वह निश्चय वर्णन है, इसलिए प्ृथकू-पृथक्‌ इतने ही द्वेब्य हैं 
सो यथासम्भव जानना चाहिए । 

(देखिये मोक्षमा्गं प्रकाशक हिन्दी अ्रध्याय आठवाँ, पृष्ठ ४०४) 


२८प--सृख्या'का विषय, केवलज्ञानका विषय नही हो सकृता ऐप्ला 
मानकर अनादि, अनन्त, अनन्तानन्‍्त आदि शब्दोका क्या भ्र्थ, है 
ऐसा प्रइन करके, प्रश्नकार छ; द्रव्पोंका काल अनादिअनन्त है 
ऐेपा नहीं मानते हैं और अनन्तानन्त संख्याको भी नहीं मानते 
इसलिये सर्वज्षके स्वरूपफी उनकी सब मान्यता ब्रिपरीत है | 
वे वास्तवमे अभ्ररहतक्रों ही नही मानते हैं । उनके मतानुसार श्रुत- 
ज्ञान और केवलज्ञानके भावभासनमे विरुद्धता भासती है श्रर्थात्‌ 
केवलज्ञानके अनुसार भावश्रुतज्ञान नही है, केवलज्ञानके भ्रनुसार 
ग्रागम नही है, ऐसा वे मानते हैं । 

२८६--ओ पचास्तिकाय गाथा ३ मे श्री कुन्दकुन्दाचार्यने अब्दकूप, भ्रथे- 
रूप, ज्ञानरूप तीन प्रकारका 'समय' बतलाया है उसको वे नहीं 
मानते हैं। 'ज्ञानसमयकी प्रसिद्धिके लिये शब्दसमयके सम्बन्धसे 
अथसमय कहनेमें आता है! ऐसा भी वे नहीं मानते ।... 


२९०--इसप्रकार वे भगवानकी शप्राज्ञानुसार जीब-भ्रजीवादि किसी',म्री 
द्रव्योको नही मानते बह उनकी जोव-श्रजीन्र तत््वकी भूल है । जो 
जीवकी तथा अजीवकी ज़ाति न जाने, आपा परको त पहिचाने 
तो पर विष रागादिक कैसे न करे १ रागादिकको न पहिचात्े तो 
तिनका त्याग़ केसे किया चाहे सो रागादिक ही ,आल्रद है । 
रागादिकका फल घुरा न जाने तो क्राहेको राग्रादिक छोड़ना 
चाहे | सो रागादिकका फल सो ही बन्ध है । बहुरि राग्रादिक 
रहित परिणामको पहिचाने तो तिसरूप हुआ चाहे; सो रायादि 
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रहित परिणामका नाम ही सवर है । पूर्व ससार अवस्थाको 
निमित्त कारण कर्म है ताकी हानि सोईं निर्जरा है। बहुरि ससार 
अवस्थाका अभावको न पहिचाने, तो सवर-निर्जरा रूप काहेको 
प्रवर्ते । ससार अवस्थाका अभाव सो ही मोक्ष है, ताते सातों 
तत्त्वनिका श्रद्धान भये ही रागादिक छोडी छुद्धभाव होनेकी 
भावना ऊपजे है। जो इन विष एक भी तत्त्वका श्रद्धान न होय 


तो ऐसी भावना न ऊपजै । 
( देखिए मोक्षमागगं प्रकाशक आअ० ६ पृ० ४७२ ) 


जिसको जीव अजीवकी भूल है उसके सब तत्त्वोकी भूल 
होती हो है । 
प्रस्नका समग्र जबाब 
२६ १-प्र--समस्त द्रव्य स्वभाव सिद्ध होनेसे सर्वकालीन हैं इसलिये वह 
अनादि-अ्रनन्त हैं ऐसः सर्वज्ञ जानते हैं, (देखिये भूमिका, तथा श्री 
प्रवचनसार गाथा &५से £८ टीका तथा श्री गोम्मटसार गाथा 
५८१ टीका पाना २७६, २७७ ( अगाससे प्रकाशित ), श्री 
(0 थंसिद्धिवचनिका पे 
तच्चाथ म्रत्न अध्याय ५ म्त्र ४७ टीका श्री सर्वा 
पू० २०८, उपसंहारमे भी इसका स्पष्टीकरण है । 
उसका शआदि श्रन्त है ही नही तो कहाँसे सर्वज्ञ जाने ? द्रव्योका 
आदि अन्त माननेवाला परसमयो है, श्री प्रवचनसार गाथा &८, 
श्री अकलकदेव राजवातिक और श्रीधवलमे ऐसा कहा है, ( देखिये 
भूमिका, प्रइनोका विवरण, तथा उपसहार ) ईश्वरवादी वस्तुको 
आदि अन्त मानते हैं । ) 
ब-संख्या दो प्रकारकी होती है (१) मर्यादित (२) अमर्या- 
दित दोनो सख्याभोको भगवान जैसा हो वेसा जानते हैं, सख्या 
कहनेमे मात्र मर्यादितपना आजावे ऐसी बात नही है । इस विषय- 
भे त्रिलोकसार गाथा ६६ मे निम्नप्रकार कहते है -- 


नवम्बर * १६६५३ ७ 
'चिलोकसार गाथा ६६ पृ० ३२ 


तिबिह जहण्णाणत वग्गसलादल छिदी सर्गादिपद । 
जीवो पोग्गल कालो *“सेढीआझ्ागास तप्पदर ॥६९॥। 
त्रिविध जधन्यानत वर्गशलादल्नच्छेदा. स्वकादिपदम्‌ । 
जीच. पुदुगल, काल. '“श्रेण्पाकाश तत्पतरम्‌ ॥६९॥ 


श्रथ --इससे श्रसख्यात् स्थान जाकर जघन्य परीतरनन्तका वर्गे- 
झलाका राशि -उपजत्ते /हैं इससे असख्यात स्थान "जाकर उसका 
प्रद्धेच्छेद राशि उपजते हैं, इससे श्रसख्यात स्थान जाकर उसका 
प्रथम मूल उपजते हैं। उसका एकबार वर्ग हुवे जघन्य परीतानन्त 
होता है, इसलिये श्रसख्यात स्थान जाकर जधन्य युक्तानन्त उपजते 
हैं, जिससे देयराशिके ऊपर विरलन राशिके श्रद्धच्छेद प्रमाण वर्ग- 
स्थान हुवे विवक्षित राक्षि होती है, इसलिए यहाँ देयराशि जघन्य- 
परीतानन्त है उसके ऊपर विरलन राशि जधन्य परोतानन्त उसके 
अद्धेच्छेद असख्यात है, इसलिए इतने ही वर्गस्थान हुवे जघन्य युक्ता- 
नन्त होते हैं। यहाँ भी पूर्वोक्त श्रकार वर्ग गलादिकका निषेध 
जानना और इस जघन्य य़ुक्तानन्‍्तका एक बार वर्ग हुवे जघन्य 
अनन्तानन्त होते है, भऔर इसमे अनन्तस्थान जाकर जीवरादि 
प्रमाणकी बर्गशलाका होते है, इससे अनन्तस्थान जाकर उसीके 
भ्रद्धच्छेद होते हैं, इससे श्रनन्तस्थान जाकर उसीका प्रथम मूल होते 
है, उसका एकवार वर्ग हुए जीवराशिका प्रमाण उपजते हैं | 
इस गाथा विषय वर्गशलाकांदिकॉनिका उपलक्षण कर कथन है, 
इससे इस जीवराशिसे पर पुदूगलादिक जो जो राजि कहते हैं उनका 
जीवराशि विषय जैसे कहा बसे वर्गशलाकादि जानना और इस 
जीवराशिसे अनन्तस्थान जाकर पुदुगलराशिका प्रमाण उपजते हैं । 


क-अनादि अनंत' काल सूचक है, संख्या उचक नहीं है [ इसके प्र्थे 
के लिए देखिए श्रीप्रवचनसार गाथा &८की टीका तथा श्री गोमटू- 


१श्८ आत्मधर्म ३२२२ 
सार जीवकाण्द गाया ५८१ के भावाथम पृ० २७६, रछछ सी 
उायचन्द जैन दगाननमाला प्रजाशित है यह गाया उपसहारमे दी 
गई है। सरपाके सम्बन्धम विशेष वर्णन उपसहारम किया गया है ]। 


ही-श्र्‌ नवान और केबलब्ानके स्वर्पके विपयरें ही समयसार, शो 
पचास्तिजाय, श्री प्रवचनसार, श्री नियमसार, श्री आप्तमीमासा, 
क्री गोमट्रसारके आधार ऊपर देनेमे आये है । उससे सिद्ध होता 
है कि वस्तुवा स्वरूप (प्रथ समय) श्षुतनान झ्रौर केवलज्ञान (जान 
समय) ग्रागम (झब्द समय) सब एक जैसा ही होता है श्रुत्ञान- 
केवलज्ञान अनुसार ही है । (फमश ) 
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